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Mungkin sudah sunnatulloh, bahwa di tengah-tengah umar ini
akan muncul banyak firqoh dan aliran sesat yang mengancam

akidah umat. Thk sedikit dari kalangan kaum muslimin yang

terjebak dan ikut bergabung dalam aliran-aliran tersebut.

Sebagian karena tidak menyadari akan kesesatan aliran itu, dan

sebagian lagi karena takberdaya melepaskandiri dari "belenggu

baiat" yang biasa diterapkdn 
'oleh 

firqoh.firqoh sesat dan

menyesatkanitu.

Syaikhul Islam Ibnu Thimiyyah dengan keilmuannya yang

mendalam dan keimanannya yang kokoh sangat terlatih untuk

dnengcolrrlter tipu daya sesat firqoh-{irqoh tersebut. Buku,

menjadi salah satu sarana ilmiah yang dipergunakan Ibnu
Gimiyyah untuk membedah borok aliran.aliran penyesat

umat, seperti Syi'ah, Khowdrij, Shufiyyah, Mu'tazilah,

Jahmiyah, Qodariyyih, Murji'ah dan lain sebagainya.

Buku yang ada di tangan Anda ini diberi judul oleh penulisnya

Al-Furq\n Baina 'l-Haq wa 'l.BAthrl (Pembeda Antara yang

Haq dan yang Batil), karena di dalamnya Ibnu Gimiyyah
memberikan ulasan ilmiah tentang kesesatan firqoh.firqoh
batil yang telah tersebar di kalangan kaum muslimin. Sehingga

dengan membacffi,rrku,ipi,, diharapkan umat Islam tak lagi
gamang me*b"duft" antu?d yrrrg haq dan yang batil.

Selamatmembapalf.l 
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M U K A D I M A H

Segala puji bagi Alloh. Hanya kepada-Nya kita memohonpertolongan, petunjuk, dan ampunan. Kita berlindung
kepada Alloh dari kejahatan nafsu dan keburukan amal
perbuatan kita. Barangsiapa yang diberi petunjuk oleh Alloh,
maka dialah yang mendapat petunjuk, dan barangsiapa yang
disesatkan-Nya, maka tiada pemberi petunjuk baginya. Saya
bersaksi bahwa tiada sesembahan yang haq kecuali hanya Alloh
semata, yang tiada sekutu bagi-Nya. Dan saya juga bersaksi
bahwa Muhammad adalah hamba dan rosul-Nya. Semoga
Alloh melimpahkan sebesar-besar sholawat dan salam kepada
bel iau.

Imam Abul Abbas Ahmad bin Abdul Halim Ibnu Taimiyyah
menulis dengan judul Al'Fun̂ dn Baina 'BHaq wa 'FBdthil

dalam salah satu karya tulis terakhir yang ditulisnya di dalam
Penjara Damaskus,



HAKIKAT FURQON

A Iloh telah menjelaskan tentang furqdn (pembeda) antara
...haq dan bdthil ini melalui Kitab'Nya dan penjelasan Nabi-

Nya. Barangsiapa yang lebih banyak mengikuti Kitab yang telah
diturunkan oleh Alloh dan Nabi yang telah diutus-Nya, maka
dialah yang lebih banyak memiliki/urtjon. Sebaliknya, barangsiapa
yang lebih jauh penyimpangannya dari Kitabulloh dan Sunnah
RosuhNya, maka dia lebih jauh pula dari furqdn. la tidak bisa
melihat benar dan salah secara jelas, seperti orang-orang yang
tidak bisa membedakan antara ibadah kepada Ar-Rohman'^
dengan ibadah kepada setan, antara nabi yang benar dengan
nabi palsu, antara ayat-ayat yang dibawa oleh para nabi dengan
syubhat'Syubhat yang dibawa oleh para pendusta, sampai-
sampai mereka tidak bisa membedakan antara Kholiq (Yang
Mencipta) dengan makhluq (yang diciptakan).

Alloh mtelah mengutus Muhammad dengan membawa
petunjuk dan agama yang benar, untuk mengeliiarkan manusia
dari kegelapan kepada cahaya. Beliau memisahkan antara benar
dan salah, petunjuk dan kesesatan, kelurusan dan penyim-
pangan, kejujuran dan kedustaan, ilmu dan kebodohan, makruf
dan munkar, jalan para wali Alloh yang berbahagia dan jalan

Salah satii nama Alloh, yang artinya adalah Yang Maha PcMigasih, -pencrj.1)

2



para musuh AUoh yang sengsara. Beliau juga telah menjelaskan
perselisihan yang terjadi di antara manusia. Seperti itu pula yang
telah dilakukan oleh para nabi sebelum beliau. Alloh Ta'ala
berfirman :

-d' ajjl ^
Ldl

« 0 . ^

f
j j -
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Ajib (3^' ^ 1 L<J 1 aJJI g U ;

Y^r :5^1 ]
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Dulu manusia adalah satu umat. (Secelah timbul perselisihan)
maka Alloh mengutus para nabi, sebagai pemberi kabar gembira
dan peringatan. Alloh menurunkan bersama para nabi itu Kitab
yang benar, untuk memberi keputusan di antara manusia tentang
pcrkara yang mereka perselisihkan. Tidaklah berselisih tentang
Kitab itu melainkan orang^orang yang telah didatangkan
kepada mereka Kitab, yaitu setelah datang kepada mereka
keterangan'keterangan nyata, karena kedengkian di antara
mereka. Maka, Alloh memberi petunjuk orang^orang beriman
kepada kebenaran tentang hal yang mereka perselisihkan itu
dengan kehendak-Nya. Dan Alloh selalu memberi petunjuk
orang yang dike/iendaki-Nya kepada jalan yang lurus.” (Al-
Baqoroh [2] :213)

j

jiKlii J \ i i t y l u j i S i U
1# i' '
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Mayoritas mufassir (pakar tafsir) mengatakan bahwa yang
dimaksud furqdn pada ayat di atas adalah Al-Quran.

Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dengan isnadnya, dari Robi‘
bin Anas, ia berkata, “Yang dimaksud dengan furqdn adalah
pembeda yang membedakan antara benar dan salah." la juga
meriwayatkan penafsiran semacam itu dari Atho’, Mujahid,

Qotadah, dan Muqotil bin Hayyan. Dan ia jugaMuqsim
meriwayatkan dengan isnddnya dari Syaiban, dari Qotadah,
mengenai firman AUoh, "Dan Dia menurunkan furqdn/' Qotadah
berkata, “Yang dimaksud dengan furqdn adalah AhQuran yang
diturunkan oleh Alloh kepada Muhammad, lantas dengan Ah
Quran itu Muhammad memisahkan antara benar dan salah; di
dalam AhQuran ini, Alloh juga menjelaskan agama-Nya,
menetapkan syariat-syariat-Nya, menghalalkan yang halal,

gharamkan yang haram, menetapkan batasan-batasan,
memerintahkan untuk menaati perintah'Nya, serta melarang
m e n

bermaksiat kepada-Nya.

Diriwayatkan dari Abbad bin Manshur, ia berkata, “Saya
bertanya kepada Hasan mengenai firman Alloh Taala, ‘Dan Dia

Hasan menjawab, "Maksudnya adalahmenurunkan furqdn'."
kitab yang membawa kebenaran.

Furqon adalah bentuk mashdar (kata benda) dari kata kerja
faroqo-furqdnan, seperti rojhdn, kufrdn, khusrdn-, juga seperti ai'
qurdn yang asalnya mashdar dari qoro’a'qur’dnan, sebagaimana
bisa dilihat dalam firman Alloh Ta'ala :

^l)! ^■» y - * \'i * ● ‘ r r 4j I U

“Sesunggu/m;ya acas tanggungan Kamilah mengumpulkannya
(di dadamu) dan (membuatmu pandai) memhacanya. Apabila
Kami telah selesai membacakannya. maka ikutilah bacaannya
itu. Kemudian, sesungguhnya atas tanggungan Kamilah

5



penjelasannya." (Al-Qiyamah [75] :17-19)
Kalimat yang dibaca, juga disebut qur'dn (bacaan). Contoh-

nya banyak sekali, seperti dalam firman Alloh :
J p

OIK ‘An

[HA :

“Apabila kamu membaca AU Quran, hendaklah kamu meminta
perlindungan kepada Alloh dari setan yang terkutuk." (An-
Nahl [16] :98)

Kaldm merupakan bentuk mashdar dari kallama takliman,
takallama takalluman, yang bermakna ucapan^b Bila seseorang
berbicara, maka perkataannya keluar dari perbuatan dan
gerakan yang dilakukannya -gerakan inilab yang selanjutnya
dikehendaki dengan mashdar-, dan dari gerakan itu dihasilkan
SLiara yang merangkai huruf-huruf, dan itulah yang disebut
(i 1 1

L i c a p a n .

Kaldm, qoul, dan yang sebagainya, mengandung dua makna
ini. Kadang-kadang, kaldm dikategorikan dalam jenis perbuatan,
apabila yang dimaksudkan adalah mashdar. Tapi kadang-kadang
juga dikategorikan sebagai bagian dari pembicaraan, bila yang
dimaksudkan adalah apa yang dibicarakan. la mengandung
kedua makna ini. Masalah ini dijelaskan pada tempat lain.

Yang penting di sini, apabila yang dimaksudkan dari kata
furqdn adalah mashdarnya, maka maknanya adalah Alloh telah
menurunkan fashl (pemisahan) dan farq (pembedaan) antara
benar dan salah, Fashl dan farq ini diturunkan di dalam Al-Kitab,
karena Al-Kitab merupakan pemisahan. Diturunkannya farq
berarti diturunkannya fdriq (pembeda). Adapun bila yang
dimaksudkan dengan furqdn adalah “sesuatu yang membeda-
kan”, sama dengan fdriq. Keduanya satu makna.

3) Bedakan antara bacaan dan ucapan, -cd.



Dan bila yang dimaksudkan dengan furqon adalah mashdar,
maka diturunkannya furqon sama dengan diturunkannya imdn
(keimanan) dan ‘adl (keadilan). Alloh telah memberikan
kemainpuan membedakan ancara benar dan salah di dalam had
dengan Al-Quran, sebagaimana Dia telah memberikan
keimanan dan keadi lan.

Alloh Mtelah menurunkan Kitab dan mizdn. Kata mizdn
kadang'kadang ditafsiri dengan “keadilan” dan kadang-kadang
ditafsiri dengan “pedoman yang digunakan untuk mengetahui
keadilan”. Sebagaimana halnya furqon, yang kadang ditafsiri
dengan “pembedaan” dan kadang ditafsiri dengan “sesuatu yang
menghasilkan perbedaan; pembeda”. Keduanya saling berkaitan.
Jika yang dimaksudkan adalah “pembedaan”, maka ia merupa'
kan hasil dan konsekuensi yang diperoleh dari Kitab. Tetapi jika
yang dimaksudkan adalah “pembeda”, maka Kitab sendiri
merupakan pembeda.

Nah, furqon maupun Kitab merupakan dua nama untuk
satu hakikat, di mana masing-masing dari nama ini menunjuk-
kan sifat yang berbeda dari yang lain. Kitab disebut kitab karena
merupakan kumpulan tulisan yang huruf-hurufnya dihafal,
dibaca, dan ditulis; sementara ia juga disebut furqon karena ia
memisahkan antara benar dan salah, sebagaimana telah
dijelaskan. Selain itu, ia juga dinamai hudd (petunjuk) lantaran
menunjukkan kepada kebenaran; syifd’ (penyembuh) lantaran
menyembuhkan hati dari penyakit-penyakit syubhat dan
syahwat; dan demikian seterusnya mengenai nama-namanya
yang lain.

Ini sama halnya dengan beberapa nama Rosululloh, seperti ah
muzjtafi (penyeleksi), al-mdht (penghapus), al-Msyir (pengumpul).

Demikian pula asmd'ul husnd yang merupakan namamama
Alloh yang Maha Indah, seperti Ar-Rohmdn (Maha Pengasih),
Ar-Rohim (Maha Penyayang), Al-Mdlik (Maha Memiliki), Ah
Hakim (Maha Bijaksana), dan sebagainya.

'pun.̂ S4<,
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‘Athof^'* kadang'kadang disebutkan lantaran adanya per-
bedaan nama dan sifat, sekalipun yang dinamai satu. Seperti
kata ‘dan’ dalam firman^Nya :

jJi j ^
[ r - ^ : ^S i l ]

“Sucikanlah nama Robbmu Y«2ng Paling Tinggi. Yang mencip'
takan dan menyempurnakan (penciptaan-Nya). Dan yang
mencntukan kadar (masing'masing) dan memberi petunjuk.”
{Al-A‘la [87] :1^3)

T: J 3 ^ ' ^ ^
"Dialah APAivwal (Yang Awal) dan APAkhir (Yang Akhir),
dan Azh-Zhohir (Yang Lahir) dan Al-Bdthin (Yang Batin)...".
(AbHadid [57] :3)

Demikian seterusnya.

Pada surat Ali ‘Imron ayat 1-4 yang telah disebut di muka,
Alloh menyebut "nazzala 'Pkitdb”, karena Dia menurunkan Ab
Kitab (AbQuran) secara berangsunangsur, serta “anzala 't-
taurota wa 'Pinjil (telah menurunkan Taurat dan Injil
sekaligus)".

Pada surat AbFurqon ayat 1, Alloh menyebutkan bahwa
Dia “tdah menurunkan furqdn", “telah menurunkan iman” di hati
dan "telah menurunkan mtzdn atau timbangan”.

Iman dan mtzdn adalah sebagian faktor yang menghasilkan
furqdn, sebagaimana AbQuran yang jika diturunkan, akan
memunculkan iman dan furqon. Seperti ini pula firman Alloh ;

* 0

qn jij j^

Konjungsi atau kata penghubung 'penerj.4)

'7Ke*n^ed<iA S e M i
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“Dan sesunggnhn̂ a telah Kami berikan furqon kepada Musa
dan Hdrun, juga penerangan serta pengajaran hagi orange
orang bertakwa." (Al-Anbiya’ [21] :48)
Dikatakan bahwa yang dimaksud furqon pada ayac ini

Taurat. Dikatakan pula bahwa yang dimaksud adalah keputus'
an Lintuk menolong Musa dari kejaran Fir'aun. Sebagaimana
dalam firman-Nya :

’ir 01 ^

[i \:jUiSll ]
r

"Jika kamu beriman kepada AUoh dan kepada apa yang Kami
curunkan kepada hamba Kami (Muhammad) di hari furqon."
(AbAnfal [8] :41)

‘-r^05 jjjj 4JJI 0 ^[\o:flJJlil ]

“Sungguh telah datang kepadamu nur (cahaya) dari Alloh dan
Kitab yang menerangkan.” (Al-Maidah [5] :15)
Dikatakan bahwa nur di sini adalah Muhammad

Dikatakan pula bahwa yang dimaksud dengan nur adalah
Islam. Sedangkan firman Alloh ;

j ^ a i }
[Wi :S.L.JI ]

s * f

r * D j -

“Sungguh telah datang kepadamu burhan dari Robbmu dan
telah Kami turunkan kepadamu cahaya terang'benderang."
{AivNisa’ [4] :174)
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Ada yang mengatakan bahwa yang dimaksud dengan burhdn
di ayat ini adalah Muhammad. Ada yang mengatakan bahwa
makna burhdn adalah argumentasi atau bukti. Ada pula yang
mengatakan bahwa yang dimaksud dengan burhdn adalah Ah
Quran, argumentasi dan bukti yang mencakup ayat-ayat yang
dibawa o leh Muhammad

Hanya saja, perlu diperhatikan bahwa di sana digunakan
redaksi “dtaind" dan “jaakum”, sedangkan di sini, “wa anzala
'hfurqon'k jadi dengan kata '‘inzdl”. Karena itu, banyak yang
memahami bahwa furqdn di samping bisa diperoleh dengan
pengetahuan dan penjelasan AhQuran, juga bisa diperoleh
dengan melihat perbedaan antara pelaku kebenaran dan pelaku
kebatilan, di mana Alloh telah menyelamatkan dan menolong
pelaku kebenaran serta menyiksa pelaku kebatilan, sehingga
seseorang bisa membedakan antara keduanya. Sebagaimana
orang yang membedakan wali Alloh dengan musuh-Nya, dengan
cara melihat anugerah yang diberikan Alloh kepada wali-Nya
dan hukuman yang dikenakan-Nya terhadap musuh-Ny
Seperti yang difirmankan-Nya dalam AhQuran :

a .

/ 0 ^ 0 ✓ X V

✓ ✓

oLsyji
i \ : j U i ^ l

I® ^ ● I

jtilS jl

“Jika kamu beriman kepada Alloh dan kepada apa yang Kami
turunkan kepada hamba Kami (Muhammad) di hari Furqdn,
yaitu di hari bertemunya dua pasukan. Dan Alloh Maha
Penguasa segala sesuatu.” (AhAnfal [8] :41)
Al-Walibi berkata dari Ibnu Abbas, “Hari Furqdn adalah

hari Perang Badar, saat Alloh membedakan antara yang benar
dan yang salah.”

Ibnu Abi Hatim berkata, “Telah diriwayatkan penafsiran
semacam itu dari Mujahid, Muqsim, Abdulloh bin Abdulloh,
Dhohhak, Qotadah, dan Muqotil bin Hayyan.”
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Dengan penafsiran serupa itiilah sebagian besar mufassir
menafsiri ayat, “Jika kamu bertakwa kepada Alloh, niscaya Dia
memberikan furqon kepadamu. ”(Al-Anfal [8] :29)

Sebagaimana dalam firman-Nya, “Barangsiapa yang
bertakwa kepada Alloh, niscaya Alloh akan memberikan jalan keluar
baginya." (AtlvTholaq [65] :2)

Maksudnya, jalan keluar dari segala persoalan yang menyu-
sahkan manusia.

Al'WMibi meriwayatkan, menurut Ibnu ‘Abbas penafsiran
kata furqon dalam firman Alloh, “Jika kamu bertakwa kepada
Alloh, niscaya Alloh memberikan furqon kepadamu” (AhAnfal [8]:
29) adalah “jalan keluar”.

Ibnu Abi Hatim berkata, penafsiran semacam icu diriwayat'
kan dari Mujahid, ‘Ikrimah, Dhohhak. Qotadah, Suddi, dan
Muqotil bin Hayyan. Hanya saja Mujahid mengatakan, “Jalan
keluar di dunia dan akhirat.”

Diriwayatkan dari Dhohhak. bahwa ia berkata, mengutip
penafsiran dari Ibnu Abbas mengenai furqon dalam ayat
tersebut, “Yaitu pertolongan.”

Dhohhak mengatakan bahwa pendapat terakhir Ibnu
Abbas dan As-Suddi mengenai penafsiran furqon adalah “kese-
l a m a t a n ” .

Diriwayatkan pula dari ‘Urwah bin Zubair bahwa penafsiran
furqon adalah pemisah antara benar dan salah, yang dengannya
Alloh memenangkan kehenaranmu dan mengalahkan kebatilan
m u s u h m u .

Al'Baghowi menyebutkan penafsiran dari Muqotil bin
Hayyan, “Jalan keluar di dunia dari syubhat.”

Meski demikian, bisa jadi ucapan Baghowi ini semata-mata
penafsirannya terhadap pendapat Muqotil bin Hayyan sebagai-
mana ketika AbCil Farj Ibnul Jauzi menyebutkan penafsiran dari
Ibnu Abbas, Mujahid, ‘Ikrimah, Dhohhak. dan Ibnu Qutaibah



bahwa mereka mengatakan, “Yang dimaksud adalah jalan
keluar.” Selanjutnya AbCil Farj menambahkan komentar,
“Maksudnya adalah niscaya Alloh memberimu jalan keluar dari
kesesatan di dunia." Padahal penafsiran semacam ini bukanlah
yang dimaksudkan oleh Ibnu Abbas, Mujahid, ‘Ikrimah dan
Dhohhak. Akan tetapi yang mereka maksudkan adalah “jalan
keluar" yang disebut dalam firman Alloh, “Barangsiapa yang ben
takiva kepada Alloh, niscaya Dia akan mengadakan baginya jalan
keluar.” (Ath-Tholaq [65] :2)

Menurut Ibnu Zaid, “furqon” yang disebut dalam firman-
Nya, “Dan kepada apa yang Kami turunkan kepada hamba Kami
(Muhammad) di hari furqon, yaitu di hari bertemunya dua pasukan.
Dan Alloh Maha Penguasa atas segala sesuatu.” (Al-Anfal [8] :
41), maksudnya adalah “Petunjuk di hati mereka untuk
mengenali yang benar dan yang salah.”

Macam-macam Furopn

Furqon ada dua macam, yang pertama artinya “petunjuk
dan penjelasan”, yang kedua artinya “pertolongan dan
keselamatan”. Itu juga merupakan dua macam makna zhuhur
(kemenangan) dalam firman Alloh Ta‘ala :

®cyAj j J—--jt f

"Dialah yang mengutus RosuhNya dengan membawa petunjuk
dan agama yang benar agar Dia memenangkannya atas segala
agama.” (Ash-Shoff [61] :9)

Maksudnya, Alloh memenangkan beliau dengan pen-
jelasan, argumentasi, dan bukti, sebagaimana juga memenang-
kan beliau dengan kekuasaan, kemuliaan, dan pedang.

Seperti itu pula penafsiran sulthon dalam firman-Nya :
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[a *:5-' ^
“Dan berikanlah kepadaku dari sisi Engkau sulthon

(kekuasaan) yang menolong.” (Al-Isro’ [17] :80)
Salah satu jenis sufthon adalah argumentasi dan ilmu,

sebagaimana dalam firman-Nya :

jLiUsi-w iis-d ^^y

[ r e
^0f ' y

“Atau pemahkah Kami menurunkan kepada mereka sulthon,
lalu sulthon itu menunjukkan (kebenaran) apa yang selalu
mereka persekutukan ?" (Ar-Rum [30] :35)

[ ■  iyp ]

“Sungguh, orang'orang )>ang memperdebatkan ayat-ayat A/loh
tanpa sulthon yang sampai kepada mereka, tidak ada dalam
dada mereka melainkan (keinginan akan) kebesaran." {Al'
M u k m i n [ 4 0 ] : 5 6 )

^ 4 i j l U j % - 5 j b l j U j ^

^0l OUaJ

^ ^ ^ 0
^^9^ y , 9 f^y . I

[ IT :

“Itu tidak lain hanyalah nama-nama yang kamu dan bapaD
bapak kamu mengada-adakannya; Alloh tidak menurunkan
suatu sulthon pun untuk (menyembahj'nya." (An-Najm [53]
: 2 3 )

Jadi, di samping ditafsiri dengan “kekuasaan, kemampuan,
dan tangan”, kadang-kadang sulthon juga ditafsiri dengan
“argumentasi dan penjelasan”.
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Salah sacii penafsiran furqon adalah apa yang dinyatakan
oleh Alloh dalam firman^Nya, "Rahmat'Kumeliputisegalasesuatu.
Maka akan Aku tetapkan rahmauKu itu untuk orang'Orang ber-
takwa dan menunaikan zakat, dan yang heriman kepada ayauayat
Kami. Yang mengikut Rosul, Nabi yang ummi yang (namanya)
mereka dapati tertulis di dalam Taurat dan Injil yang ada di sisi
mereka; yang menyuruh mereka mengerjakan yang makruf melarang
mereka dari kemunkaran, menghalalkan bagi mereka segala yang
baik, mengharamkan bagi mereka segala yang buruk, dan membuang
dari mereka beban-beban serta belenggU'belenggu yang ada pada
mereka." (AI'A'rof [7] :156'157)

]adi, furqon telah membedakan antara makruf dan munkar,
memerintahkan yang satu dan melarang satunya. la juga menje-
laskan baik dan buruk, menghalalkan yang satu dan mengha-
ramkan satunya.

Selain itu, furqon adalah sesuatu yang bisa membedakan
antara ahlu haq, yaitu para pelaku kebaikan yang mendapatkan
petLinjuk, beriman, dan melakukan perbaikan; dari ahlu batil,
yaitu para pelaku kejahatan yang kafir, sesat, dan berbuat
kerusakan. Alloh Ta'ala berfirman ;

[r1:5JUrl ]i
"Apakah orang-orang yang membuat kejahatan itu menyangka
bahwa Kami akan menjadikan mereka seperti oranĝ orang
beriman dan mengerjakan amal sholih, yaitu sama kehidupan
dan kematian mereka. Amat buruklah apa yang mereka sangka
itu." (Al'Jatsiyah [45] :21)

» ^

3.^! cI f
r
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ataukah orang yang beribadah di waktU'ivaktu malam dengan
sujud dan berdiri, sedang ia takut kepada (adzab) akhirat dan
mengharapkan rahmat Robbnya? Katakanlah, ‘Adakah sama
orang'Orang yang mengetahui dengan orang^orang yang tidak
mengetahui?' Sesungguhnya orang yang berakallah yang dapat
menerima pelajaran.” (Az-Zumar [39] :9)

0 ^

J p o l
A

d\
S i a

01 *^'cJl C-
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“Tidaklah sama orang buta dengan orang yang melihat. Tidak
(pula) sama gelap gulita dengan cahaya. Tidak (pula) sama
yang teduh dengan yang panas. Dan tidak (pula) sama orang'
orang hidup dan orang'orang mati. Sesungguhnya Alloh
memberikan pendengaran kepada siapa yang dikehendakPNya
dan kamu sekali'kali tiada sanggup menjadikan orang yang di
dalam kubur dapat mendengar. Kamu tidak lain hanyalah
pemberi peringatan. Sesungguhnya Kami mengutusmu dengan
membawa kebenaran sebagai pembawa berita gembira dan
pemberi peringatan.” (Fathir [35] :19-24)

; ;; oir ^

[Ur: ]

9 ✓

’J● ^ ^

‘Apakah orang yang sudah mati kemudian dia Kami hidupkan
dan Kami berikan kepadanya cahaya terang, yang dengan cahaya
itu dia dapat berjalan di tengah'tengah masyarakat manusia,
serupa dengan orang yang keadaannya berada dalam gelap gulita
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yang sekali^kali tidak dapat keluar darinya?" (Al'An‘am [6]
: 1 2 2 )

_j «’U Cj^ ^
[U: ]

J y ' 0

“Maka apakah orang yang beriman seperti orang fasik (kafir) 1
Mereka tidak sama.’* (As-Sajdah [32] :18)

Demikianlah, Alloh m, telah menjelaskan perbedaan
antara sosok-sosok yang menaati Alloh dan Rosul dengan yang
bermaksiat terhadap keduanya. Dia juga celah menjelaskan
perbedaan antara apa yang diperintahkan-Nya dengan apa yang
dilarang'Nya.

Lebih penting dari itu, Alloh juga telah menjelaskan
perbedaan antara Pencipta dan makhluk telah menjelaskan
bahwa seorang makhluk tidak boleh mempersamakan antara
Pencipta dengan makhluk dalam hal apa pun, sehingga
menjadikan makhluk rersebut sebagai sekutu bagi Pencipta.
Al loh Ta'a la berfirman :

tf ^yje i, 0 . S/- 9X- | ' ' 1 ( "

[^^d;5^ AiJ f. ^ 1

9 S y

“Di antara manusia, ada orang'Orang yang menyemhah
tandingan-tandingan selain Alloh; mereka mencintainya
sebagaimana mereka mencintai Alloh. Adapun orang'Orang
beriman, amat sangat cintanya kepada Alloh.” (AhBaqoroh
[2 ] :165)

[■\a

“Apakah kamu mengetahui ada seorang yang sama dengan Dia
(yang patut disembah)?” (Maryam [19] :65)
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[i■■ ]
Dan tidak ada seorangpun setara dengan Dia.” (Al-Ikhlash
[112] :4)

u

Tidak ada sesuatu pun yang serupa dengan Dia. ”(Asy^Syuro
[ 4 2 ] : 11 )

Alloh telah membuac banyak sekali perumpamaan daiam
Al'Quran tentang orang-orang yang tidak bisa membedakan,
bahkan seba[iknya mempersekutukan serta mempersamakan
Robbnya dengan makhluk-Nya, ke[ak mereka mengakuinya
sambil menjerit-jerit di neraka :

; *

n

iilr 01 iiiij p
[^K-^S :Ojxill ]

tJ-

Demi Alloh, sungguh, kami dahulu (di dunia) daiam kesesatan
nyata. Karena kami mempersamakan kamu dengan Robb
semesta alam.” (Asy-Syu'aro’ [26] :97-98)

( (

j j j j i k j S /
ojd djij) (1)1 La"V <0Jl

1jSm (j|j
^ « I'' ■* I* ^ i

(Jjj-^ L« < 0 J l j
«> X

Uw jj.
✓Ji ^ ✓ /● ^ ^ y y

uul JL^j 5.1^1 0 1 j ^ l

* ' »

Ab>tj J<U)l (Jj^Jj (jJ-lJ’J 0JidjO L«J
> X -
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a j >

[ r > - w : > J | ]
Maka apakah (Alloh) yang menciptakan itu sama dengan yang

tidak dapat menciptakan? Mengapa kamu tidak mengambil
pelajaran? Jika kamu menghitung-hitung nikmat Alloh, niscaya
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tak dapat menentukan jumlahnya. Sungguh, Alloh benar̂ henar
Maha Pengampun lagi Maha Penyayang. Alloh mengetahui apa
yang kamu rahasiakan dan yang kamu lahirkan. Sedangkan
berhala'berhala yang mereka seru selain Alloh, tidak dapat
membuat sesuatu apa pun, bahkan berhala^berhala itu (sendiri)
dibuac orang. (Berhala^berhala itu) benda^benda mati, bukan
benda'benda hidup, dan tidak mengetahui bilakah penyembah'
pcnyembahnya akan dibangkitkan.” (AivNahl [16] :17'21)
Jadi, Alloh Madalah Sang Pencipta, Yang Maha Berilmu,

Yang Benar, Yang Hidup dan Tidak Akan Mati, sedangkan
selain-Nya tidak menciptakan apa-apa, sebagaimana firman-
Nya:

jiiSij O<UJ1 ^ u ^
>o . V rI i ^ * l i
A●- a y I‘ - ^

^ijJj Aill Ijj^ ^

jJj blji Ij. ĵ l 01 p
J 0 I e

/ o ^ fi j i
Ij l l

;Yi-vr :^1 ]
“Sesungguhnya segala yang kamu seru selain Alloh, sekalPkali
tidak dapat menciptakan seekor lalat pun, walaupun mereka
bcrsatu untuk menciptakannya. Jika lalat itu merampas sesuatu
dari mereka, mereka tiada dapat merebutnya kembali dari lalat
itu. Amat lemahlah yang menyembah dan amat lemah (pulalah)
yang disembah. Mereka tidak mengenal Alloh dengan sebenar-
benamya." (Al-Hajj [22] :73-74)

Itulah perumpamaan yang dibuat oleh Alloh. Sungguh, lalat
adalah makhluk sangat kecil; sedangkan siapa pun selain Alloh
yang mengaku sebagai Pencipta, tidak bisa menciptakan seekor
lalat pun, meski mereka berkumpul untuk itu. Bahkan, andai-
kata lalat itu menyambar sesuatu dari mereka, mereka tidak
bisa menyelamatkannya. Jika telah nyata bahwa mereka tidak
bisa menciptakan lalat dan tidak mampu mengambil kembali
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apa yang dirampas oleh lalat, maka mereka jelas lebih tidak
mampu untuk menciptakan dan menguasai selainnya.

Yang dijadikan perumpamaan adalah pokok, sedangkan
yang setara diperumpamakan. Sebagaimana firman Alloh ;

j^ b l ^ I y

[eV : ]

“Dan tatkala putra Maryam (‘ha) dijadikan perumpamaan,
tiha-tiba kaummu (Quraisy) bersorak karenanya.” (Az-
Zukhruf [43] :57)

Yakni, lantaran orang-orang Quraisy menjadikan ‘Isa, putra
Maryam, sebagai perumpamaan, maka mereka menganalogikan
sesembahan-sesembahan mereka dengannya. Mereka berkata,
“]ika ‘Isa disembah, sedangkan ia tidak disiksa; maka demikian
halnya sesembahan-sesembahan kami.” Mereka menjadikan ‘Isa
sebagai perumpamaan bagi sesembahan-sesembahan mereka.
Mereka tetap bersorak dan mengagumi analog! ini sebagai alasan
mereka untuk membantah Rosul. Padahal, perbedaan antara
‘Isa dengan sesembahan'sesembahan mereka sangat nyata,
sebagaimana dijelaskan dalam firman Alloh Ta‘ala :

jjju^ J X J J i i l f L i l - 0 1

“Bahwasanya orang^orang yang telah ada untuk merelia kete-
tapan yang baik dari Kami, mereka itu dijauhkan dari neraka. ”
(AkAnbiya’ [21] :101)

Alloh berfirman mengenai Fir‘aun :

Dan Kami jadikan mereka sebagai pelajaran dan perumpamaan

[an : ]

“7fte*H6ed^A- S e , M t
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hagi orang'orang kemudian." (Az-Zukhruf [43] :56)
Yakni, Kami jadikan Fir'aun sebagai perumpamaan yang

bisa dijadikan pedoman dan analog! bagi selainnya. Maka,
barangsiapa berperilaku sepertinya, niscaya dibalas dengan
balasannya, agar manusia mengambil pelajaran dan cidak meniru
perbiiacannya. Alloh Taala juga berfirman ;

iJi dyf lujj}
[ r t : j > i t ]

'‘Sungguh, Kami telah menurunkan kepadamu ayat̂ ayat yang
mcmberi penerangan dan perumpamaamperumpamaan dari
orang'Orang terdahulu sebelum kamu.” (An^Nur [24] :34)
Perumpamaan tersebut berupa keadaan umat'umat ter-

dahulii, yang bisa dijadikan sebagai pedoman untuk mengukur
keadaan umat-umat di masa mendatang. Sebagaimana firman'
Nya ;

[ ^ \ \ : J ^ j i ]

o ^ 0

“Sesungguhnya pada kisah-kisah mereka terdapat pengajaran
bagi orang-orang yang mempunyai akal” (Yusuf [12] :111)
Barangsiapa termasuk dalam golongan orang-orang

beriman, ia dianalogikan dengan orang-orang beriman pula dan
bisa diketahui bahwa Alloh akan membahagiakannya di dunia
dan akhirat. Sedangkan barangsiapa yang termasuk golongan
orang'Orang kafir, maka ia dianalogikan dengan orang-orang
kafir pula dan bisa diketahui bahwa Alloh akan menjadikannya
menderita di dunia dan akhirat. Alloh berfirman mengenai
mereka :

“pun.<̂S*c
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“Apakah orang-orang kafirmu (hai kaum musyrikin) lebih baik
dari mereka itu, atau apakah kamu telah mempunyai jaminan
kebebasan (dari adzab) dalam kitab^kitab dahulu?” (Al'
Qomar [54 ] :43 )

[^rv : J T ] ^ b l i

9 9 I 9 „

“Sungguh telah berlalu sebelummu sunnah-sunnah Alloh.
Karena itu berjalanlah di muka bumi dan perhatikan bagaimana
akibat orang-orang yang mendustakan (rosul'Tosul)(Ali
‘Imron [3] :137)

Sedangkan mengenai orang-orang beriman Alloh berfirman;

- ■ * *' ' \o.
A \$ . ( j—JuPj ^

[ « » : ]
‘Alloh telah berjanji kepada orang^orang beriman di antara
kamu dan mengerjakan amabamal sholih bahtua Dia sungguh^
sungguh akan menjadikan mereka berkuasa di bumi, sebagaP
mana telah menjadikan orange orang sebelum mereka ber¬
kuasa." (An-Nur [24] :55)

e o'' o * X''o -- 9 ^ 0 ^ »
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[AA-AV :frUVl ]

"Dan (ingatlah kisah) Dzun Nun (Yunus), ketika ia pergi dalam
keadaan marah, lalu ia menyangka bahiva Kami tidak akan
menyulitkannya, maka ia menyeru dalam keadaan sangat gelap,
‘Tak ada ildh (yang berhak disembah) selain Engkau. Maha
Slid Engkau, sesungguhnya aku termasuk orang^orang zholim.’
Maka Kami memperkenankan doanya dan menyelamatkannya
dari kedukaan. Demikanlah Kami menyelamatkan orang-
orang beriman." (Al-Anbiya’ [21] :87-88)
Dia berfirman, mengakhiri kisah-Nya tentang Ayyub

[Ai ;5-^S!' ]4 j ^
✓ « *

"Sebagai suatu rahmat dari sisi Kami dan untuk menjadi
peringatan bagi semua
Anbiya^ [21] :84)

“Sebagai rahmat dari Kami dan pelajaran bagi orang-orang
yang mempunyai pikiran." (Shod [38] :43)
Dia juga berfirman :

^ ^ dill
ŷ y

“Mereka itulah orang^orang yang telah diberi petunjuk oleh
Alloh, maka ikutilah petunjuk mereka.” (Al-An'am [6] :90)

i;^ ^ ilij ^ S J i y ^ 4 - ^

yang beribadah (kepada Alloh).” (Al-
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r
J A a i y a

2 3



J^ diji 01 A\S1

[YU :5^1 ]

' J

“Apakah kamu mengira bahwa kamu akan masuk surga,
padahal belum datang kepadamu (cobaan) sebagaimana halnya
orang'orang terdahulu sebelum kamu. Mereka ditimpa oleh
malapetaka dan kesengsaraan, serta diguncangkan (dengan
bermacam^macam cobaan) sehingga Rosul dan orange orang
yang beriman bersamanya berkata, ‘Bilakah datangnya
pertolongan Alloh?* Ingadah, sungguh pertolongan Alloh itu
amat dekat.” (AUBaqoroh [2] :214)

j/i 'i' ^ ^ i ^ I , . ● ' O f e
^ iJ j i l ja ^c—^ J—^iJC

[ U * : i j a ]
“Semua kisah para rosul itu Kami ceritakan kepadamu, Kami
gunakan untuk meneguhkan hatimu." (Hud [11] :120)

Kata matsal (permisalan) Icadang-kadang berarti padanan
yang dijadikan sebagai premise ucama suatu qiyds (analog!) serta
Likuran, dan kadang-kadang ia dimaksudkan sebagai kese-
luriihan qiyas. Alloh berfirman :

1 1 1 ^

“Dia membuat matsal bagi Kami; sedangkan dia lupa kepada
kejadiannya; dia berkata, ‘Siapakah yang dapat menghidupkan
tulang belulatig, yang telah hancur luluh?’" (Yasin [36] :78)
Yakni, tidak ada yang bisa menghidupkannya ketika ia

sudah hancur. Jadi, dia menyamakan Pencipta dengan yang
diciptakan dalam hal ketidakmampuan menghidupkan ini. la
menganggap Pencipta sama dengan makhluk, tidak mampu
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menghidupkannya berdasarkan qiyds tamtsil (analog! koiri'
paratif) atau qiyds syumul (analog! komprehens!f). Masalah in!
telah dijelaskan secara panjang lebar pada kesempatan lain. Di

dijelaskan bahwa makna kedua qiyas itu analog! kom-S a n a

perehensif dan komparatif, serta bahwa persamaan yang dibuat
adalah yang disebutkan dalam Al-Quran.

]!ka Anda mengatakan, ‘Anggur (baca :minuman anggur
atau tuak anggur, -penerj.) itu memabukkan, dan setiap yang

kemudian Anda mendatangkan dalilmemabukkan haram'
yang menguatkan premise utama itu dengan sabda Nabi ̂ :

( ( f '> j f^ ) )
“Setiap yang memabukkan haram.
Maka, hukum anggur seperti yang disabdakan oleh Nabi ̂

berdasarkan analog! dengan khomr, karena khomr diharamkan
lantaran sifatnya yang memabukkan, dan sifat ini terdapat pula
pada anggur.

Dalam firman Alloh, “Telah dibuat matsal, maka dengar^
Alloh menjadikan makhluk sangat kecil sebagaikan lah !

perumpamaan dan analog agar bisa dijadikan sebagai ukuran.
Jika mereka tidak mampu menciptakan makhluk Alloh yang
begitu kecil dan tidak mampu merebut sesuatu darinya, maka
mereka tidak akan mampu menciptakan makhluk'makhluk
lain. Dengan begitu, bisa diketahui keagungan Sang Pencipta
dan bahwa apa pun selain Alloh yang disembah oleh orang-
orang musyrik, baik di langit maupun di bumi, tidak mampu
menguasai makhluk-Nya yang paling kecil.

Sebagian orang mengatakan bahwa orang-orang musyriklah
yang menjadikan tuhan-tuhan mereka sebagai perumpamaan
bagi Alloh, maka dengarkanlah untuk mengingatnya! Ini
lantaran sebagian orang tersebut tidak memahami perumpama'

Diriwayatkan oleh Bukhori no. 3997.5)
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an yang telah dibuat oleh Alloh, maka mereka ini menganggap
orang-orang musyrik adalah yang membiiat perumpamaan yang
disebut di dalam ayat ini. Perumpamaan semacam ini di dalam
Al'Quran telah dibuat oleh Alloh untuk menjelaskan bahwa
makhluk tidak bisa dianalogikan dengan Kholiq, sehingga
dijadikan sebagai tandingan dan permisalan. Seperti firman-
Nya, “Katakanlah, ‘Siapakah yang memberimu rezeki dari langit
dan bumi, siapakah yang kuasa (menciptakan) pendengaran dan
penglihatan, siapakah yang mengeluarkan yang hidup dari yang mad
dan yang mengeluarkan yang mad dari yang hidup, serta siapakah
yang mengatur segala urusan?' Mereka menjawab, ‘Alloh.’ Maka
katakanlah, ‘Mengapa kamu tidak bertakwa (kepadU'Nya)?’ Maka
(Dzat yang demikian) itulah, Alloh, Robbmu yang sebenamya; maka
tidak ada sesudah kebenaran itu, melainkan kesesatan. Maka
bagannanakah kamu dipalingkan (dan kebenaran)? Demikianlah,
telah tetap hukuman Robbmu terhadap orang-orang fasik, karena
sesungguhnya mereka tidak beriman. Katakanlah, Apakah di antara
sekutu'sekutumu ada yang dapat memulai penciptaan makhluk,
kemudian mengulanginya (menghidupkannya) kembali?’ Katakan¬
lah, Allohlah yang memulai penciptaan makhluk, kemudian
mengulanginya (menghidupkannya) kembali; maka bagaimanakah
kamu dipalingkan (kepada menyembah selain Alloh)?’ Katakanlah,
Apakah di antara sekutu-sekutumu ada yang menunjuki kepada
kebenaran?' Katakanlah, Allohlah yang menunjuki kepada kebenar¬
an ?’Apakah orang- orang yang menunjuki kepada kebenaran itu lebih
berhak diikud, ataukah orang yang tidak dapat memberi petunjuk
kecuali (bila) diberi petunjuk? Mengapa kamu (berbuat demikian)?
Bagaimanakah kamu mengambil keputusan? Kebanyakan mereka
tidak mengikuti kecuali persangkaan saja. Sesungguhnya persangka
itu tidak sedikit pun berguna untuk mencapai kebenaran.
Sesungguhnya Alloh Maha Mengetahui apa yang mereka kerjaka
(Yunus [10] :31-36)

Setelah menegaskan keesaan-Nya, selanjutnya Alloh
menegaskan nubuwwah (kenabian), “Tidaklah mungkin Al-
Quran ini dibuat oleh selain Alloh; akan tetapi (Al-Quran itu)

a n

n .
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memhenarkan kitab-kitab sebelumnya dan menjelaskan hukum-
hukum yang telah ditetapkan kitab'kitab itu, tidak ada keraguan di
dalamnya, (diturunkan) dari Robb semesta alam. Atau (patutkah)
mereka mengatakan, ‘Muhammad membuat'buatnya.' Katakanlah,
‘(Kalau benar yang kamu katakan itu), maka cobalah datangkan
sebuah surat seumpamanya dan panggillah siapa-siapa yang dapat
kamu panggil (untuk membuatnya) selain Alloh, jika kamu orang
yang benar. Bahkan sebenarnya, mereka mendustakan apa yang
mereka belum mengetahuinya dengan sempurna, padahal belum
datang kepada mereka penjelasannyad’ (Yunus [10] :37'39)

Oraag'Orang musyrik mempersamakan makhluk dengan
Pencipta, tindakan ini merupakan salah satu bentuk pendustaan
terhadap'Nya. Mereka tidak mempersamakan sesembahan'
sesembahannya dengan Alloh dalam segala hal; bahkan mereka
percaya bahwa Alloh Pencipta dan Pemilik mereka, sedangkan
mereka adalah makhluk yang diciptakan dan dimiliki oleh'Nya.
Namun mereka mempersamakan Dia dengan sesembahan-
sesembahan mereka dalam kecintaan, tazhim, doa, ibadah,
pelaksanaan nadzar untuknya, dan tindakan-tindakan sema-
camnya yang merupakan hak khusus Alloh. Barangsiapa
mempersamakan Alloh dengan selain-Nya dalam hal-hal yang
merupakan kekhususan-Nya maka ia musyrik. Adapun
orang yang tidak mempersamakan-Nya, walaupun ia melakukan
dosa, ia tetap mengakui bahwa Alloh adalah Robbnya yang Esa
serta tunduk kepada-Nya lantaran takut terhadap hukuman
perbuatan dosa itu. Orang semacam ini dibedakan dari orang
yang tidak mengakui pengharamannya.
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MEMBEDAKAN YANG BEDA,
M E M P E R S A M A K A N Y A N G

S E R U P A

Allohselain membedakan antara beberapa perkaraberbeda, juga mempersamakan antara beberapa perkara
serupa. Alloh membuat ketetapan -baik ketetapan itu berupa
penciptaan ataupun perintah' untuk sesuatu, sama dengan
ketetapan untuk sesuatu lain yang serupa dengannya. Alloh
tidak membedakan dua hal yang serupa, sebagaimana tidak
mempersamakan antara dua hal yang tidak serupa. Bila ada
dua hal berbeda dan kontradiktif, maka Alloh pun tidak
mempersamakan keduanya.

Kata ikhtildf (perbedaan) dalam AhQuran dimaksudkan
untuk makna “kontradiksi” dan “pertentangan", bukan hanya
sekadar “ketidakserupaan” sebagaimana istilah yang biasa
digunakan oleh mayoritas pemikir. Contohnya firman Alloh ;

[AT :t-Ljl ]
Kalau kiranya Al-Quran itu bukan dari sisi Alloh, tencu mereka
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mendapat ikhtildf yang banyak di dalamnya.” (An-Nisa' [4]
: 8 2 )

^ ' '

S-A :CJbjIJJl ]

✓ I . f ®
d h \

“Sun̂ uh, kamu henar-benar dalam keadaan ikhtildf. Dipaling-
kan darinya orang yang dipalingkan.” (Adz-Dzariyat [51] :
8-9)

[ror :SjiJl ]

✓ '^'^1 9 y0A0 ,
^ d r " r ^ J d r " 'J

“Akan tetapi mereka berikhtildf ada di antara mereka yang
beriman dan ada (pula) di antara mereka yang kafir." (Al-
Baqoroh [2] :253)

Alloh mtelah menjelaskan di banyak ayat bahwa sunnah-
Nya tidak akan berubah atau berganti. Pengertian “sunnah” di

adalah “kebiasaan” yang mengandung pengertian bahwas u n

perlakuan terhadap hal kedua, seperti perlakuan terhadap hal
terdahulu yang serupa dengannya. Karena itu, Alloh M
memerintahkan agar mengambil 'ibroh (pelajaran). Alloh
berfirman, “Sesungguhnya pada kisaĥ kisah mereka terdapat ‘ibroh
bagi orang'Orang berakal." (Yusuf [12] :111)

Cara mengambil ‘ibroh adalah dengan menyamakan sesuatu
dengan yang serupa dengannya, sehingga diketahui ketetapan
bagi yang satu sama dengan ketetapan bagi yang lain. Sebagai-

pernah dikatakan oleh Ibnii Abbas, “Mengapa kalian
tidak mengambil ‘ibroh untuk jari, dengan menyamakannya
dengan gigi?”

]adi, firman Alloh, “Maka ambillah ‘ibroh, hai orang'Orang
yang memiliki pandangan!" (Al-Hasyr [59] :2), dan, ‘‘Sesung-
guhnya pada kisah'kisah mereka itu terdapat ‘ibroh bagi orange

m a n a
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orang berakal" (Yusuf [12] :111), mengandung pengertian
bahwa barangsiapa berbuat seperti perbuatan suatu kaum, akan
mendapat balasan sebagaimana balasan yang diterima oleh
mereka; agar ia berhati-hati, tidak berperilaku seperti orang-
orang kafir dan termotivasi untiik berperilaku seperti orang-
orang beriman, pengikut para nabi. Alloh Ta'ala berfirman ;

[>rv :01^ JT ]^ b l i o i r
“Swngguh, telah berlalu sebelummu sunnah^sunnah Alloh;
karena itu berjalanlah di muka bumi dan perhatikan bagaimana
akibat oranĝ orang yang mendustakan para rosul." (Ali Itnron
[3] :137)

0 ^ 0

^lib ^ 4
iiL jf

2Ijiir d\'j ̂

IVV-V\ :

“Sungguh, mereka benar̂ benar hampir membuatmu gelisah di
negeri (Mekah) untuk mengusirmu darinya dan kalau terjadi
demikian, niscaya sepeninggalmu mereka tidak tinggal,
Tneiamktm sebentar saja. (Kami menetapkan yang demikian)
sebagai suatu (ketetapan) terhadap rosulrosul Kami yang Kami
utus sebelummu dan tidak akan kamu dapati perubahan bagi
Kami itu." (Al-Isro' [17] :76-77)

Alloh juga berfirman, “Sungguh, jika orang-orang munafik,
orang'orang yang berpenyakit dalam hatinya, dan orang'
orang yang menyebarkan kabar bohong di Madinah tidak
berhenti (dari menyakitimu), niscaya Kami perinta/ikan kamu
(untuk memerangi) mereka, kemudian mereka tidak menjadi
tetanggamu (di Madinah) melctinkan dalam waktu sebentar.
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Dalam keadaan terlaknat; di mana saja dijumpai, mereka
ditangkap dan dibunuh sehebat'hebatnya. Sebagai sunnah Alloh
yang berlaku atas orang'Orang yang terdahulu sebelum(mu),
dan kamu sekali'kali tiada akan mendapati perubahan pada
sunnah Alloh." (AI'Ahzab [33] :60-62)

Ayac-ayat ini diturunkan Alloh sebelum terjadinya Perang
Ahzab, ketika Islam belum menang dan orang-orang munafik
belum terhina. Dan setelah ini, mereka tidak pernah lagi
menampakkan perilaku seperti yang sebelum itu, yaitu sebelum
dan sesudah Perang Badar, serta sebelum dan sesudah Perang
Uluid. Sejak saat itu, mereka menyembunyikan kemunafikan
mereka, sehingga Nabi ^tidak membunuh mereka.

Inilah alasan orangyang tidak menetapkan hukuman bunuh
bagi orang'orang Zindiq^K la mengatakan, jika mereka menyem¬
bunyikan ke:^mdicjan, mereka tidak dibunub, tetapi jika menam-
pakkannya, mereka boleh dibunuh berdasarkan ayat berikut :

^4jjl A‘. ...v ^ 1 J
y

<f ^*.1 ^ IcOijl

l l L ' f ^J L A l

y * y
y S I j J L

O l T

"Dalam keadaan terlaknat. Di mana saja mereka dijumpai,
mereka ditangkap dan dibunuh sehebatdiebatnya. Sebagai sunnah
Alloh yang berlaku atas orang-orang yang telah terdahulu
sebelum(mu), dan kamu sekali'kali tiada akan mendapati
perubahan pada Alloh." (Al-Ahzab [33] :61-62)

Qotadah berkata, “Diceritakan kepada kami bahwa orang-
orang munafik, sebelum masa Perang Ahzab, selalu menampak¬
kan kemunafikan mereka, maka Alloh mengancam mereka
dengan ayat ini. Setelah itu, mereka menyembunyikan kemu-

Orang Zindiq adalah orang yang menganggap alam ini kekal, tidak percaya
kepada akhirat dan sang Pencipta, lihat Usdnu ‘l-'Arob, -penerj.

6)
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nafikannya. ‘Sebagai sunnah Alloh yang berlaku atas oranĝ orang
terdahulu’, maksudnya demikianlah sunnah Alloh bagi mereka
apabila mereka menampakkan kemunafikan.”

Muqotil bin Hayyan berkata, "Mereka akan senantiasa
dibunuh dan ditawan, sebagaimana para pengikut perang Badar
telah dibunuh dan ditawan. kulah yang dimaksud firman-Nya,
'Sebagai sunnah Alloh yang berlaku atas orang-orang yang telah
terdahulu’. ’ ’

As'Suddi berkata, “Ada tiga bentuk kemunafikan. Pertama,
kemunafikan sebagaimana halnya ‘Abdulloh bin Ubay bin
Abdulloh bin Nufail dan Malik bin Da'is. Mereka itu dulunya
merupakan pemuka-pemuka di kalangan Anshor. Mereka main
dan menjaga diri dari perbuatan zina. Bentuk kemunafikan yang
kedua adalah orang-orang yang di dalam hatinya terdapat
penyakit atau para pezina. Jika menemukan kesempatan, mereka
melakukannya, tetapi jika tidak menemukan kesempatan,
mereka tidak melakukannya. Bentuk kemunafikan yang ketiga
adalah kemunafikan orang-orang yang suka mengganggu wanita.
Mereka adalah orang'Orang yang suka duduk-duduk di jalan.
Alloh berfirman, ‘Mereka itw terlaknat.’ Ayat selanjutnya
menjelaskan, ‘Di mana pun mereka dijumpai', mereka melakukan
perbuatan ini, yakni mengganggu wanita.” As-Suddi melanjut-
kan, “Ini merupakan hukum dalam AhQuran yang belum
dilaksanakan. Andaikata ada seorang laki-laki atau lebih
mengejar seorang perempuan, lantas memperkosa dan
menzinainya, maka hukuman bagi mereka bukanlah dera atau
rajam, tetapi ditangkap lantas dipenggal lehernya.”

As'Suddi berkata lagi, “Firman Alloh, ‘sebagai sunnah’,
maksudnya adalah demikianlah perlakuan Alloh terhadap umat'
Limat terdahulu. Siapa yang memperkosa wanita, lantas
dibunuh, pembunuhnya tidak hams dihukum bunuh, karena
yang dibunuhnya adalah pemerkosa.”

Saya (Ibnu Taimiyyah) katakan bahwa pembunuhan ini bisa
dilakukan dalam dua bentuk, salah satunya adalah ia dibunuh
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untuk mencegahnya memperkosa wanita. Pembunuhan
semacam ini termasuk dalam kandungan sabda Nabi ^:

X 0 ^

“Barangsiapa dibunuh karena membela kehormatannya, maka
ia syahid.”
Wanita yang hendak diperkosa berhak mencegah perbuatan

laki'laki itu dengan membunuhnya. Akan tetapi, apabila si
wanita menuruti keinginan si lelaki, maka dalam hal ini terdapat
perbedaan pendapat dan perincian lagi. Mengenai hal ini ada
dua kasus dari ‘Umar dan Ali yang cukup dikenal.

Adapun jika si lelaki menzinai wanita dengan paksa,
sedangkan si perempuan tidak menemukan orang yang meno'
longnya, maka hukuman bagi para pelakunya ada dua macam.

Yang pertama, jika para pelaku bersenjata. Mereka seperti
gerombolan penyamun yang biasa merampok harta. Bedanya,
yang mereka rampok di sini adalah kehormatan wanita. Maka
mereka dihukum bunuh. As'Suddi berkata, “Di antara yang
berpendapat demikian adalah Abu Laubi. Menurutnya,
hukuman ini berlaku. la berpendapat bahwa mereka lebih layak
untuk disebut sebagai perampok.”

Yang kedua, jika para pelaku tidak bersenjata. Mereka
lakukan pemerkosaan dengan tipu muslihat, kemudian

ketika si wanita telah berada di dekat mereka, mereka memper'
m e

kosanya. Pemerkosa yang melakukan pemerkosaan dengan tipu
muslihat ini, menurut As-Suddi juga dibunuh. Jika para pelaku

pakan suatu gerombolan yang ada di dalam negeri, makam e r u

hukuman mereka sebagaimana gerombolan perampok yang ada
di dalam negeri tersebut. Permasalahan ini dijelaskan pada
kesempatan lain.

Yang dimaksLidkan di sini adalah bahwa Alloh telah
mengabarkan, bahwa sunnah-Nya tidak akan berganti atau
berubah. Sunnah Alloh adalah kebiasaan yang diberlakukan oleh

’?^e*ft^eda4a*f S e n u ^
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Alloh, dalam hal ini mempersamakan antara sesuatu dengan
sesuatii yang serupa dengannya di masa lain. Konsekuensinya
berarti bahwa Alloh ^membuac ketetapan yang serupa untuk
perkara-perkara yang serupa. Karena itu, Alloh berfirman,
"Apakah orang-orang kafirmu (hai kaum musyrikin) lebih baik
daripada mereka itu?" (Al'Qomar [54] :43)

Dia juga berfirman, "Kumpulkanlah orang-orang yang zholim
bersama aztvdj mereka.” (Ash-Shoffat [37] :22) Yakni bersama
orang'orang yang serupa dengan mereka.

Alloh juga berfirman, ‘‘Dan apabila jiwa'jiiva dipertemukan.”
(At-Takwir [81] :7) Maksudnya jiwa-jiwa itu dipertemukan
dengan yang serupa dengannya. Dia juga berfirman :

J 9 ^ 0 V
a y _ f 0 A o y f f « t

I^Ju 0l ^ 1 ^J -

[Y^ i :5^ i ] i : 0 ^ 0

‘‘Apakah kamu mengira akan masuk surga, padahal belum
datang kepadamu (cobaan) sebagaimana halnya orang'Orang
terdahulu sebelum kamu?" (Al-Baqoroh [2] :214)

f y a 1* f f y

“cJir ji ^A y y y 0

L5?
y y

!Jj1 SjlJjiJl l i
y y 9 y , y y

[i: ]

“Sesungguhnya telah ada suri tauladan yang baik bagimu pada
Ibrohim dan orang^orang yang bersama dengan dia; ketika
mereka berkata kepada kaum mereka, 'Sesungguhnya kami
berlepas diri dari kamu dan dari apa yang kamu sembah selain
Alloh, kami ingkari (kekafiran)mu dan telah nyata permusuhan
dan kebencian antara kami dan kamu buat selama4amanya."
(Al'Mumtahanah [60] :4)
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“●' I●*. 9 >ey X ^ 9 0 > ^

^Jj I ' * '6 ‘^

Lgi:>J iSJ=^ oiir
" «

;Aĵ 1 ]̂ .̂̂ )Jl
Orang'Orang )î ing terdalmlu lagi yang pertama'tama (masuk

Islam) di ancara orang-orang Muhdjirin dan Anshor dan orang-
orang yang mengikuti mereka dengan baik, Alloh ridho kepada
mereiia dan mereka pun ridho kepada Alloh dan Alloh menyC'
diakan bagi mereka surga-surga yang mengalir sungaUsungai di
dalamnya; mereka kekal di dalamnya selama-lamanya. Itulah
kemenangan yang besar.” (At-Taubah [9] :100)

Di ayat ini, Alloh menjadikan “orang'Orang yang mengikuti
mereka dengan baik", menyertai mereka dalam meraih keri-
dhoan dan surga yang telah disebutkan. Dia juga berfirman :

f ^ a I

jjjjJl kiJJi IJjI Lg-.3 ^ , lJ

[ ' ♦ %

( (

'J

[VO :JUi^l ]i
Dan orang'Orang yang beriman sesudah itu, kemudian ber^

hijrah dan berjihad bersamamu, maka orang^orang itu termasuk
golonganmu (juga)/' (Al-AnfM [8] :75)

<

J J0

^^0 ^ I0 yv I y 9 9 y9 y y

oj j^\ ujj 0_pji—J ( j -
,** y ay'' X ® y * y y

lLj tAp iIjjls o U i . * ^ b u

[^ ^ J J i i i )
Orang'Orang yang datang sesudah mereka (Muhdjirin dan

Anshor), mereka berdoa, 'Ya Robb kami, beri ampunlah kami
dan saudara-saudara kami yang telah beriman lebih dahulu

9
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dari kami, dan janganlah Engkau membiarkan kedengkian
dalam hati kami terhadap orang'orang beriman. Ya Robb kami,
sesungguhnya Engkau Maha Penyantun lagi Maha Penya'
yang!'” (Al-Hasyr [59] :10)

°J'' 0 f 0 ^ ^ » A 0

[ r :a*J r l ]

^ C f

“Dan (juga) kepada kaum yang lain dari mereka, yang belum
berhubungan dengan mereka. Dan Dialah Yang Maha Perkasa
lagi Maha Bijaksana.” (Al'Jumu'ah [62] :3)
Oleh karena itu, siapa yang mengikuti As'Sdbiqunal

Awivalun, maka ia termasuk golongan mereka dan mereka adalah
manusia-manusia terbaik sete[ali para nabi. Sesungguhnya, umat
Muhammad adalah umat terbaik yang dikeluarkan untuk
manusia dan As-Sdbiqunal Awwalun adalah orang-orang terbaik
dari umat Muhammad, sebagaimana telah ditegaskan daiam
kitab'kitab shohih dari berbagai jalur periwayatan, bahwa Nabi
^bersabda ;

J-; ) )
( (

“SebaiDbaik generasi adalah generasi yang di tengah-tengah
mereka aku diutus, kemudian generasi sesudah mereka, kemudi-
an generasi sesudah mereka.”

Karena itu, mengenal ucapan-ucapan As-Sdbiqunal
Awwalun mengenai ilmu, agama dan amalan, [ebih baik dan lebih
bermanfaat daripada mengenal ucapan dan amalan orang-
orang belakangan dalam seluruh ilmu dan amalan agama,
misalnya dalam tafsir, ushuluddin dan furu, zuhud, ibadah,
akhlak, jihad, dan sebagainya. Mereka lebih utama daripada
generasi sesudah mereka, sebagaimana yang diinformasikan oleh
Al'Quran dan As-Simnah. Meneladani mereka lebih baik

. f
d I

3 6



daripada meneladani orang-orang sesudah mereka. Mengenal
ijmak (konsensus) dan perbedaan pendapat di kalangan mereka
dalam ilmu dan agama, lebih utama dan lebih bermanfaat dari-
pada mengenal ijmak dan perselisihan pendapat di kalangan
lain. Sebab, ijmak As-Sabiqumd Awwalun itu ma'5/ium (terjaga
dari kesalahan), Dan apabila mereka berselisih pendapat, maka
kebenaran tidak keluar dari salah satu pendapat mereka.
Kebenaran bisa diperoleh pada sebagian ucapan mereka. Dan
tidak satu pun ucapan mereka dihukumi salah, kecuali bila
diketahui bahwa makna yang ditunjukkan oleh Al-Quran dan
As-Sunnah bertentangan dengannya. Alloh Ta‘ala berfirman :

oU jJ)j\ Jj J

[ ^ i j J J i

0

“Taatilah Alloh dan caatilah Rosul(-Nya), serta ulil amri di
antara kamu. Kemudian jika kamu berlainan pendapat tentang
sesuaUi, maka kembalikanlah ia kepada Alloh (AhQuran) dan
Rosuh(̂ yci)> jika kamu benar-benar beriman kepada Alloh dan
hari kemudian. Yang demikian itu adalah lebih utama (bagimu)
dan lebih baik akibatnya.” (An-Nisa’ [4] :59)

Adapun orang'Orang belakangan dari kalangan ahlu kalam
(teolog), ahlu ro’yi (hanya mengandalkan akal semata), ahlu
zuhud (lebih mementingkan akhirat), dan sufi yang tidak
berupaya mengikuti jalan As-Sdbiqunal Awwalun, tidak
mempunyai pengetahuan tentang ucapan-ucapan dan tin-
dakan-tindakan mereka, serta tidak mengenal jalan para
sahabat dan tabi‘in, maka Anda dapati pedoman mereka dalam
banyak persoalan penting dalam agama hanyalah apa yang
mereka anggap sebagai ijmak, padahal mereka sama sekali tidak
mengetahui ucapan-ucapan Salaf mengenainya, atau mengeta-
hui sebagiannya tetapi t idak secara utuh. Kadang-
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kadang mereka mengurai ijmak, padahal mereka tidak
mengenal selain pendapat mereka sendiri dan pendapat satu,
dua, atau tiga golongan saja dari kalangan orang-orang
belakangan yang menyelisihinya. Kadang-kadang mereka juga
mengetahui sebagian ucapan para salaf, namun yang lebih
banyak adalah yang pertama tadi, baik dalam masalah-masalah
ushul (pokok) maupun furu (cabang) agama. Anda bisa jadi
menemukan buku-buku ahlukalam penuh dengan itu. Mereka
mengurai ijmak dan ikhtilaf, padahal mereka tidak mengetahui
sama sekali ucapan para salaf mengenai hal itu, bahkan mungkin
ucapan salaf berbeda dari ucapan-ucapan mereka. Misalnya
Anda akan mendapati hal semacam ini dalam masalah ucapan,
perbuatan, dan sifat Alloh, sepertimasalah AhQuran, ruyatulloh
(melihat Alloh), takdir, dan sebagainya.

Ketika menyebut tentang ijmak umat Islam, sebenarnya
mereka tidak mempunyai ilmu mengenai ijmak tersebut, karena
andaikata ijmak umat Islam bisa diketahui pun, mereka bukanlah
orang yang ahli mengenainya, karena ucapan-ucapan para salaf
saja mereka tidak tahu. Apalagi, masalah ijmak umat Islam ini
tidak bisa dikukuhkan dalam persoalan khilafiah. Berbeda halnya
ijmak para salaf, yang banyak di antaranya bisa diketahui.

Ketika menyebut perbedaan pendapat di kalangan orang-
orang belakangan, seharusnya mereka tidak begitu saja
menganggap perbedaan pendapat itu sebagai persoalan ijtihad,
di mana setiap pendapat mengenainya dibolehkan dan tidak
bertentangan dengan ijmak, sebab banyak prinsip yang berlaku
di kalangan orang-orang belakangan yang merupakan bid'ah dan
ajaran baru yang dibuat-buat dalam Islam, yang telah didahului
oleh ijmak salaf yang bertentangan dengannya. Perbedaan pen¬
dapat yang terjadi setelah adanya ijmak salaf, bisa dipastikan
salah, misalnya penyimpangan Khowarij, Rofidhoh, Qodariyyah,
dan Murji’ah, yang telah dikenal luas memiliki pendapat-
pendapat yang bertentangan dengan banyak nash yang telah
diketahui dan dengan ijmak para sahabat. Lain halnya per-



bedaan pendapat di kalangan salaf, tidak bisa dikatakan bahwa
pendapat mereka menyelisihi ijmak
bisa ditolak dengan nash.

pendapat tersebutn a m u n

]ika dikatakan, para tabi‘in telah berijmak dengan salah
pendapat mereka, sehingga perbedaan pendapat telah ber-s a t u

akhir, maka perkataan semacam ini dibangun di atas dua
premise. Pertama, diketahuinya bahwa tidak ada seorang pun
dari umat Islam yang berpendapat lain, dan ini tidak mungkin,
dan kedua, bahwa hal semacam ini bisa mengakhiri perselisih-

cukup masyhur. Perbedaan pendapat di kalangan salaf
bisa dikatakan demikian jika ada alasan....^’ pendapat yang
menyelisihinya. Sedangkan perselisihan di kalangan orange
orang belakangan tidak mungkin....̂ ’ ini, karena kebanyakan
perselisihan tersebut telah didahului dengan ijmak serta nash-
nash yang menyelisihinya. Apalagi menyelisihi ijmak salaf
merupakan kesalahan besar. Selain itu, tidak ada satu pun
persoalan dalam agama kecuali telah dibicarakan oleh salaf
Karena itu, hanya ada dua kemungkinan, pendapat mereka itu
menyelisihi atau sesuai dengan pendapat salaf Di kesempatan
lain saya pernah menjelaskan secara panjang lebar bahwa ucapan
kaum salaf lebih banyak dan lebih baik, sedangkan kesalahan
kaum salaf lebih ringan daripada kesalahan orang-orang
belakangan. Orang-orang belakangan lebih banyak dan lebih
parah kesalahannya. Ini mencakup seluruh ilmu agama.
Mengenai hal ini, terdapat banyak contoh yang pada saat ini
terlalu sempit kesempatannya untuk merincinya. Walldhu
Subhdnahu alam.

a n . .

Dalam naslcah asli yang berbahasa Arab disebutkan bahwa teks dari manuskrip
aslinya kosong, tanpa mlisan. Mungkin lanjutannya adalah “maka hal ini", -eel
Ibid, mungkin lanjutannya adalah “yang melemahkan”, -ed.
Ibid, mungkin lanjutannya adalah “seperti”, -ed.

7)

8)
9)
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B E R P E G A N G T E G U H D E N G A N
AL-QURAN DAN AL-HADITS

Seyogyanya perlu dipahami, bila tafsiran Al-Quran dan AU
Hadits bisa diketahui dari Nabi maka tidak diperlukan
ucapan ahli bahasa untuk menafsirkannya, karena
tafsiran dan maknanya telah diketahui dari Nabi
tidak diperlukan lagi sandaran dari ucapan ahli bahasa
lainnya.

s e m u a

sehingga
a t a u

Oleh karena itu, para fuqoha’ mengatakan bahwa ada tiga
jenis isim. Pertama, isim yang definisinya diketahui dengan syara‘,
contohnya sholat dan zakat. Kcdua, isim yang definisinya
diketahui dengan bahasa, contohnya syams (matahari) dan
qomar (bulan). Ketiga, isim yang definisinya diketahui dengan
tradisi, contohnya kata qobdh atau kata maruf dalam firman
Alloh, “Dan pergaulilah mereka (istri4strimu) dengan maruf. ”(An-
Nisa’ [4] :19)

SatLi karunia Alloh yang paling besar kepada para sahabat
adalah Alloh memberikan taufik kepada mereka untuk bisa
berpegang teguh kepada AhQuran dan As-Sunnah. Salah satu
prinsip yang disepakati oleh para sahabat dan tabi'in yang
mengikuti mereka dengan baik adalah bahwa tidak ada satu
pun manusia yang bisa diterima bila pendapat, perasaan, nalar,
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logika, atau /eelingnya berrentangan dengan Al-Quran. Telah
ada riwayat shohih dari mereka berdasarkan dalikdalil qotiii
(absolut, pasti, mutlak benar) dan ayat'ayat jelas yang menya-
takan bahwa Rosul datang membawa petunjuk dan agama
kebenaran; bahwa Al'Quran memberikan pecunjuk kepada
jalan paling lurus, di dalamnya terdapat berita tentang orang-

sebelum mereka, kabar tentang apa yang terjadi sesudaho r a n g

mereka, dan hukum yang memutuskan perselisihan mereka.
Al'Quran tegas, bukan permainan; bila ada orang sombong yang
meninggalkannya, niscaya Alloh mematahkannya; dan bila ada
yang mencari petunjuk dari selainnya, niscaya Alloh menyesat'
kannya. AhQuran adalah tali Alloh yang kuat, peringatan
bijaksana, jalan lurus, kitab yang dengannya hawa nafsu tidak
menyimpang dan dengannya lidah tidak akan kelu; tidak ada
orang yang akan bisa menyimpangkan AhQuran agar
dengan nafsunya. AhQuran tidak basi lantaran seringnya
pengulangan, kendati diulang, dan diulang lagi, ia tidak
membosankan sebagaimana ucapan lainnya. Keajaiban Ah
Quran tiada ada habisnya, para ulama tidak pernah puas dengan
mempelajarinya (karena ingin terns mempelajarinya, 'penerj.).
Siapa berbicara dengan AhQuran, pasti benar; siapa mengamah
kan AhQuran, pasti diberi pahala; siapa memutuskan hukum
dengan AhQuran, pasti adil, dan siapa berdakwah kepadanya,
berarti telah menunjukkan kepada jalan lurus.

s e s u a i

Al'Quran adalah imam yang diikuti. Karena itu, dalam
ucapan salaf, tidak terdapat contoh seorang pun dari mereka
yang menentang AhQuran dengan akal, pendapat, qiyds
(analogi), perasaan, feeling, atau mukdsyafah (bisa menyibak tabir
gaib). Tidak ada juga yang mengatakan bahwa ada per-
tentangan antara akal dan naql, apalagi mengatakan bahwa
harus mendahulukan akal daripada naql yang meliputi AhQuran
dan hadits, ucapan sahabat dan tabi'in, mungkin dengan mela-
kukan tafiuidh (penukaran) maupun takwtl (penafsiran). Tidak
ada di antara mereka yang mengatakan dirinya mempunyai

feeling, ilham, atau mukdsyafah yang bertentanganp e r a s a a n
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dengan Al-Quran dan Al'Hadits, apalagi sampai mengklaim
bahwa dirinya mengambil ilmu dari sumber pengambilan yang
sama dengan sumber pengambilan malaikat yang datang kepada
rosul, di mana dari sumber itu ia mengambil ilmu tauhid,
sedangkan para nabi mengambil dari pelitanya. Atau mengata-
kan bahwa kedudukan wall lebih utama daripada nabi, dan
Licapan-ucapan kufur lainnya.

Ucapan semacam itu belum pernah ada di kalangan umat
Islam. Ucapamucapan ini hanya dikenal dari para kafir Yahudi
dan Nasrani, di mana sebagian dari mereka menyatakan bahwa
bisa jadi ada manusia yang lebih utama dari nabi, sebagaimana
yang mereka katakan mengenai golongan Hawari. Menurut
mereka, kaum Hawari adalah para rosul yang lebih utama
daripada Dawud, Sulaiman, bahkan daripada Ibrohim dan Musa,
sekalipun mereka menyebtitnya sebagai para nabi, dan
sebagainya.

Para salaf tidak menerima penentangan makna suatu ayat
kecuali dengan ayat lain yang menafsirkan dan menaskfinya;
atau dengan sunnah Rosul yang menafsirkannya. Karena sunnah
Rosululloh akan menjelaskan, menunjukkan dan mengungkap'
kan (makna) AhQuran. Dalam pemahaman mereka, naskh
adalah sebutan umum untuk setiap hal yang bisa menghapuskan
indikasi ayat kepada makna batil, sekalipun makna itu bukan
yang dikehendaki darinya dan makna lahir ayat tidak menunjuk-
kan makna itu, akan tetapi sebagian orang bisa jadi....‘°^ dan
memahaminya begitu sehingga menamakan apa yang bisa
menghapuskan kerancuan dan berbagai pemahaman sebagai
naskh....Penamaan ini tidak diambil dari setiap orang dari
mereka. Asalnya....'^’ setan, kemudian Alloh menetapkan
ayat'ayat'Nya. Dugaan-dugaan yang dibisikkan oleh

10) Dalam naskah asli yang berbahasa Arab disebutkan bahwa ceks dari manuskrip
aslinya kosong, tanpa tulisan. Mungkin lanjutannya adalah “meyakininya,” -
ed.

11) Ibid, mungkin lanjutannya adalah "yang kuac", -ed,
12) Ibid, mungkin lanjutannya adalah “adalah bisikan", -ed.

s e t a n
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makna ayat, di mana sebenarnya makna ini tidakm e n g e n a i

ditunjukkan oleh ayat tersebut, maka apa yang bisa menghilang'
kan dugaan itu oleh mereka dinamakan sebagai nas/ch.
Sebagaiinana mereka menamai firman Alloh, *‘Bertakwalah
kepada Alloh sesuai dengan kesanggupanmu" (At-Taghobun [64]
:16) sebagai naskh dari firman Alloh, "Bertakwalah kepada Alloh
dengan sebenar-benar takwa” (Ali ‘Imron [3] :102).

Juga firman Alloh, “Alloh tidak membebani satu jiwa kecuali
dengan kesanggupannya" (AbBaqoroh [2] :286) sebagai naskh
dari firman Alloh, “]ika kamu menampakkan apa yang ada dalam
jiwaniu acau n\enyernbunyikannya, niscaya Ahoh menghisabmu
dengannya, lanias la mengampuni siapa yang la kehendaki dan
menyiksa siapa yang la kehendaki" (Al-Baqoroh [2] :284), dan
sebagainya yang biikan pada tempacnya menjelaskan di sini.

Yang dimaksLidkan di sini adalah bahwa para salaf ber-
sepakat bahwa AhQuran tidak bisa ditolak kecuali dengan Ah
Quran, tidak bisa ditolak dengan pendapat, logika, qiyas,
perasaan, feeling, ilham, atau mukdsyafah.

TERIADINYA BID‘AH-BID‘AH DAIAM AGAMA

1. Khowarij
Bid'ah yang pertama kali terjadi adalah bid'ah kaum

Khowarij. Bid‘ah ini timbul lantaran buruknya pemahaman
mereka terhadap AhQuran. Mereka tidak bermaksud menolak'
nya, akan tetapi mereka memahaminya dengan pemahaman
yang tidak terkandung dalam maknanya.

Mereka menyangka bahwa para pelaku perbuatan dosa
harus dikafirkan, karena orang mukmin adalah orang yang
berbakti dan bercakwa. Mereka mengatakan, siapa yang tidak
berbakti dan tidak bertakwa, maka ia kafir dan kekal di neraka.
Kemudian orang-orang Khowarij ini mengatakan bahwa
‘Utsman, All dan para pembela keduanya bukan orang-orang
beriman, karena mereka telah berhukum dengan selain yang
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d i t u runkan o leh A l l oh .

Jadi, bid‘ah mereka mempunyai dua premise (pendahiilu-
an). Pertama, bahwa barangsiapa menyelisihi AbQuran dengan
amalan atau pendapatnya yang salah, maka ia kafir. Kedua,
bahwa ‘Utsman dan All beserta para pembela keduanya juga
d e m i k i a n .

Karena itu, tidak boleh mengkafirkan orang'orang muslim
lantaran dosa dan kesalahan mereka; karena ini adalah bid'ah
pertama yang muncul dalam Islam. Penganut bid‘ah ini telah
mengkafirkan serta menghalalkan darah dan harta umat Islam.
Telah diriwayatkan hadits-hadits shohih dari Nabi ^yang
mencela mereka dan memerintahkan memerangi mereka.

Imam Ahmad bin Hanbal berkata, “Ada hadits shohih
mengenai mereka melalui sepuluh jalan. Muslim telah meri-
wayatkan hadits tersebut di dalam Shohihnya. dan Bukhori juga
meriwayatkan sebagian darinya.”

Meski bid'ah kaiim Khowarij ini sangat tercela, namun
sebenarnya mereka bermaksud untuk mengikuti Al-Quran.
Lantas, bagaimana dengan orang-orang yang bid'ahnya dimak-
sudkan untuk menentang dan berpaling dari Al-Quran, selain
juga mengkafirkan umat Islam, seperti bid'ah kaum Jahmiyyah
dan kaum Syi'ah?

2. Syi‘ah
Orang yang pertama kali membuat bid‘ah tasyayyu (bid'ah

paham Syi'ah 'penerj.) tidaklah memiliki maksud agama,
melainkan karena maksud jahat. Ada yang menyatakan bahwa
pencipta bid'ah ini adalah seorang munafik zindiq. Aslinya bid'ah
mereka dibangun di atas landasan kebohongan atas nama
Rosululloh ̂ serta pendustaan terhadap hadits-hadits shohih.
Karena itu, di dalam sekte-sekte umat Islam, tidak terdapat
kebohongan yang lebih banyak daripada yang terdapat di
kalangan Syi'ah ini. Tidak seperti Khowarij, karena di kalangan
Khowarij tidak ditemukan orang yang berdusta.
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Hampir'hampir tidak ada satu riwayat pun yang dibawakan
kaum Syi'ah dari guru-guru mereka yang bisa dipercaya, lantaran
banyaknya kebohongan di tengalvtengah mereka. Karena itu,
para penulis Kitab Shohih tidak mau meriwayatkan dari mereka.
Bukhori dan Muslim tidak meriwayatkan hadits-hadits ‘All
kecuali dari Ahli Baitnya, misalnya dari putra-putranya yaitu
Hasan dan Husain, Muhammad bin AhHanafiyyah, sekretaris-

Ubaidillah bin Abu R6fi‘, sahabat-sahabat Ibnun y a y a i t u
Mas'ud dan selain mereka seperti ‘Ubaidah As-Salmam, Harots
At'Taimi, Qois bin Abbad, dan yang semacam mereka, karena
mereka adalah orang-orang yang jujur ketika meriwayatkan dari
All, maka dari itu para penulis As/i-S/io/ti/i meriwayatkan hadits-
hadi ts mereka.

Kemunculan Syi'ah dan Khowarij
Kedua kelompok ini, yaitu SyT‘ah dan Khowarij, mulai

muncul setelah pembunuhan ‘Utsman. Umat Islam pada masa
kekholifahan Abu Bakar, ‘Umar, dan awal kekholifahan
‘Utsman, yaitu pada tahun pertama masa jabatannya, bersatu,
tidak ada perselisihan. Kemudian, pada akhir
'Utsman, cerjadi berbagai peristiwa yang mengakibatkan timbuh
nya perpecahan. Muncullah kelompok pembuat fitnah dan
kezholiman; mereka membunuh ‘Utsman, sehingga setelah itu
umat Islam berpecah-belah.

masa kekholifahan

Ketika umat Islam berperang di Shiffin dan bersepakat
nding, muncullah kelompok Khowarij

Amirul Mukminin ‘Ali. Mereka meninggalkan
mengangkat dua juru ru
yang menentang
‘All dan jamaah umat Islam, menuju suatu tempat yang disebut
Haruro’. Amirul Mukminin menahan diri tidak memerangi
mereka. Beliau berkata, “Kami wajib menunaikan hak kalian,

kami tidak akan menghalangi hak kalian dalam harta fai’y a i t u
dan tidak melarang kalian memasuki masjid.

Sikap Amirul Mukminin seperti ini berlangsung sampai
mereka menghalalkan darah dan harta umat Islam, membunuh



‘Abdulloh bin Habbab serta merampok ternak orang-orang
Muslim. Ketika itu, tahulah Alt bahwa mereka adalah golongan
yang disebutkan oleh Rosululloh ̂ ketika bersabda :

»●* -‘'T ® | ( '
-ji y l ^

o )

J 9

** X-.. ^ b'"^ '*yB ^ ,■ b' * ■* B> ’* *'
<^-*-si2j L^-ip -O^ (Ĵj( (

Salah seorang dari kamu sekalian akan menganggap remeh
sholatnya dibandingkan dengan sholat mereka, puasanya
dibandingkan dengan puasa mereka, dan bacaan AUQurannya
dibandingkan dengan hacaaan Al'Quran mereka. Mereka
membaca Al'Quran tidak melebihi kerongkongan mereka dan
keluar dari agama ini seperti keluamya anak panah dari busur.
Ciri mereka, di tenga/i-tengah mereka ada lelaki yang tangannya
pendek, pada tangan itu ada segumpal daging yang berbulu. ”
Dalam riwayat lain :

Mereka membunuh orang-orang Islam dan membiarkan para
penyembah berhala.”

Lantas Ali berkhotbah dan memberitakan kepada
Islam tentang apa yang pernah didengarnya dari Rosululloh
Setelah itu, ia berkata, “Merekalah orang-orangnya, mereka
telah menumpahkan darah suci, merampok ternak-ternak umat
Islam, lantas membunuh mereka.”

Beberapa waktu kemudian, AIi berhasil menemukan ciri-
ciri kekhowdryan pada mereka, setelah sebelumnya hampir-
hampir tidak ditemukannya, maka ia pun langsung bersujud
syukur.

u m a t
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Pada masa kekholifahan ‘All ini juga muncul golongan
Syi'ah, tetapi mereka menyembunyikan paham mereka. Mereka
tidak menampakkannya kepada All dan para pengikutnya.
Bahkan mereka cerbagi menjadi tiga golongan :

Golongan yang mengganggap Alt sebagai ilah. Ketika
mengetahui golongan ini, ‘Ali membakar mereka dan
membuat parit-parit di depan pintu Masjid Bani Kandah
untuk membakar mereka itu. Ada yang mengatakan
bahwa ‘Ali bersenandung :

Karena kulihat ini perkara munkar

Maka kunyalakan apiku dan kupanggil burung qunhurku
Biikhori meriwayatkan dalam Shohiinya, dari Ibnu ‘Abbas,
ia berkata, “Suatu ketika, ‘Ali mendatangi dan membakar
orang'Orang Zindiq. Andaikan aku yang melakukannya,
aku tidak akan membakar mereka, karena Nabi ̂ pernah
melarang penyiksaan sebagaimana siksaan Alloh. Tetapi
aku pasti akan memenggal batang leher mereka, lantaran
Nabi ^bersabda :

1.

( ( ( 5 J - b ) )
‘Barangsiapa yang mengganti agamanya (murtad), maka
bunuhlah ia.”

Ucapan Ibnu ‘Abbas ini menjadi pendapat sebagian besar
para fuqoha’. Dan telah diriwayatkan pula bahwa ‘Ali
menunda hukuman itu tiga hari.

2) Golongan Sdbbah (pencela). ‘Ali pernah mendengar tentang
Abu Sauda’ bahwa ia pernah mencela Abu Bakar dan
‘Umar, maka ‘Ali mencarinya. Ada yang mengatakan
bahwa ‘Ali mencarinya untuk membunuhnya, tetapi ia
melar ikan d i r i .

3) Golongan Mufadhdhilah, yaitu mereka yang mengutama-
kan ‘Ali atas Abu Bakar dan ‘Umar. Padahal telah diriwa-
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bahwa beliauyatkan secara mutawatir dari Nabi
bersabda :

(( 'JS p ^ ) )
‘'Sebaik'baik umat ini setelah nabinya adalah Abu Dakar,
kemudian ‘Umar.”

Riwayat semacam ini dibawakan oleh Bukhori dalam
SkoMli'nya dari Muhanamad bin Hanafiyyah bahwa ia bertanya
kepada ayahnya, “Siapakah manusia terbaik setelah Rosululloh

la menjawab, “Abu Bakar.” Ditanyanya lagi, “Kemudian
Dijawabnya, ‘“Umar."

Golongan Syi'ah pertama, tidak berselisih pendapat
mengenai keutamaan Abu Bakar dan ‘Umar. Perselisihan yang
terjadi hanya mengenai Ali dan ‘Utsman. Karena itu, Sytiroik
bin ‘Abdulloh berkata, “Sungguh, manusia paling utama setelah
Rosululloh adalah AbCi Bakar dan ‘Umar.”

Ada yang bertanya kepadanya, “Mengapa Anda berkata
demikian, sedangkan Anda termasuk golongan Syi'ah?”

la menjawab, “Seluruh penganut Syi‘ah, dulu memiliki
pemahaman demikian. Ini pulalah yang diucapkan Alt dari atas
mimbarnya. Apakah Anda tidak mempercayai ucapannya?”

Karena itu, Sufyan Tsauri berkata, “Barangsiapa menguta'
kan All daripada Abu Bakar dan ‘Umar, berarti telah mem

dustakan kaum Muhajirtn dan Anshor. Saya tidak berpendapat
bahwa orang semacam ini mempunyai amalan yang bisa diterima
o l e h A l l o h m■ ”

Memang demikian. Ucapan ini diriwayatkan oleh Abu
Dawud dalam Sunannya. Seakan-akan yang ditujunya adalah
Hasan bin Sholih bin Hayy, karena golongan Zaidiyyah yang baik
adalah golongan yang paling baik di kalangan Syi'ah Zaidiyyah
yang menisbatkan diri kepadanya.

Akan tetapi, pada masa itu, orang-orang Syi'ah belum

s i a p a :

m a
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mempunyai jamaah, imam, wilayah, dan kekuatan militer sendiri
yang memerangi umat Islam. Hanya Khowarij yang mempunyai
imam, jamaah, dan wilayah sendiri. Mcreka menyebut wilayah
mereka dengan Ddr Hijro/i (negeri hijrah) dan menganggap
wilayah umat Islam lainnya sebagai Ddr Kufr (Negeri Kafir) dan
Ddr Harb (negeri perang).

Baik Syi'ah maupun Khowarij, sama-sama mencela, bahkan
mengkafirkan para pemimpin umat Islam. Mayoritas orang
Khowarij mengkafirkan ‘Utsman, ‘All dan para pembela kedua-
nya. Sedangkan orang'orang Syi'ah mengutuk Abu Bakar,
‘Umar, ‘Utsman, dan para pembela mereka. Akan tetapi,
kerusakan sangat nyata terdapat pada kelompok Khowarij yang
menumpahkan darah, merampok harta, dan memberontak
dengan kekuatan militer. Karena itu, telah diriwayatkan hadits-
hadits shohih yang memerintahkan memerangi mereka. Banyak
sekali hadits yang mencela mereka dan memerintahkan untuk
memerangi mereka, bahkan hadits-hadits tersebut menurut
para pakar hadits dcrajatnya mucawatir, setara dengan hadits-
hadits tentang ru'yatulldh (melihat Alloh), adzab dan fitnah
kubur, serta tentang syafaat dan telaga Rosul.

Juga ada beberapa hadits yang diriwayatkan mengenai
celaan terhadap kaum Qodariyyah dan Murji’ah. Sebagiannya
diriwayatkan oleh ahlu sunan seperti Abu Dawud dan Ibnu
Majah. Sebagian pakar hadits menguatkan dan menshohihkan-
nya. Namun ada pula ulama yang mengkritik dan melemah-
kannya. Tetapi, riwayat yang kuat mengenai celaan terhadap
kaum Qodariyyah berasal dari ucapan para sahabat, seperti Ibnu
‘Umar dan Ibnu ‘Abbas.

Rofidhoh merupakan istilah pertama yang muncul dalam
Islam. Tatkala Zaid bin All bin Husain muncul pada abad kedua,
pada masa kekholifahan Hisyam bin Abdul Malik, dan diikuti
oleh golongan Syi‘ah, kemudian ia ditanya tentang Abu Bakar
dan ‘Umar. Maka ia pun memberikan jawaban yang bernada
membela dan berdoa agar kedua sahabat tersebut dirahmati.
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Akhirnya, sekelompok orang menolak jawabannya. Zaid pun
berkata, ''Rofadhtumuni, rofadhtumuni (kalian telah menolakku,
kalian telah menolakku).” Maka, para penolak itu disebut sebagai
golongan Rofidhoh. Rofidhoh loyal kepada saudara Zaid, yaitu
Ja'far bin Muhammad bin ‘All, sedangkan Zaidiyyah loyal dan
menisbatkan diri kepada Zaid. Sejak saat itu, penganut Syi‘ah
ada yang berafiliasi kepada Zaidiyyah dan ada yang berafiliasi
kepada Rofidhoh Imamiyyah.

3. Qodariyyah dan Mu'tazilah
Kemudian, pada akhir era sahabat, muncul golongan

Qodariyyah. Bid'ah mereka berpangkal dari kelemahan akal
mereka untuk mengimani takdir sekaligus mengimani perintah,
larangan, janji, dan ancaman Alloh. Mereka menyangka bahwa
mengimaninya sekaligus adalah mustahil, sedangkan mereka
telah mengimani agama, perintah, larangan, janji dan ancaman
Alloh. Mereka menyangka bahwa jika begitu, berarti sebelum
memerintah, Alloh tidak tahu, siapa yang akan menaati maupun
mendurhakai. Karena menurut mereka, siapa yang telah
mengetahui apa yang akan terjadi, tidak selayaknya mengeluar-
kan perintah, sedangkan ia tahu bahwa yang diperintah itu akan
mendurhakai, tidak menaati. Mereka juga beranggapan bahwa
jika Alloh telah mengetahui mereka akan berbuat kerusakan,
maka tidak sepantasnya Dia menciptakannya. Ketika men-
dengar ucapan para pengingkar takdir ini, para sahabat
mengecam keras sekali dan berlepas diri dari mereka. Bahkan,
Abdulloh bin ‘Umar mengatakan, “Beritahukanlah kepada
mereka bahwa aku telah berlepas diri dari mereka dan mereka
berlepas diri dariku.” ‘Abdulloh bin ‘Umar juga bersumpah
bahwa andaikata salah seorang dari mereka memiliki emas
sebesar bukit Uhud, lantas menginfakkannya, niscaya Alloh
tidak menerima infaknya itu sampai ia beriman kepada takdir.
Kemudian ia menyebutkan sebuah hadits yang diriwayat-kan
oleh ayahnya, yaitu hadits Jibril, yang merupakan hadits pertama
dalam Shohih Muslim. Bukhori dan Muslim juga meriwayatkan
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hadics ini dari jalan Abu Huroiroh secara ringkas.
Selanjutnya, banyak perbincangan mengenai takdir, yang

paling banyak terjadi di Bashroh, Syam, dan sebagian Madinah.
Namun, orang Islam yang lurus dan mayoritas meyakini adanya
takdir dan penulisan takdir.

Kemudian terjadi pula perselisihan mengenai irodah
(kehendak) dan penciptaan perbuatan hamba. Mengenai hal
ini, mereka terbagi menjadi dua kelompok.

Pertama, kelompok yang menafikan kehendak Alloh dan
penciptaan perbuatan hamba. Mereka mengatakan, “Tidak ada
irodah kecuali yang artinya masyi’ah (kehendak) saja, sedangkan
Alloh tidak menghendaki selain yang telah diperintahkan-Nya,
dan Alloh tidak pernah menciptakan amalan hamba.”

Kedua, kebalikannya adalah kelompok yang berlebih-
lebihan dalam memperbincangkan takdir, yang berpaham
Jabariyyah, seperti jahm bin Shofwan dan tokoh-tokoh semisah
nya. Mereka mengatakan, "Irodah memang hanya bermakna
masyi'ah (kehendak). Adanya perintah dan larangan tidak
mengharuskan adanya kehendak.” Mereka juga mengatakan,
“Hamba itu tidak mempunyai perbuatan dan qudroh
(kemampuan) sama sekali. Tetapi Allohlah pelaku dan pemilik
kemampLian sejati.”

Selain memiliki keyakinan semacam ini, Jahm juga
menafikan nama-nama dan si fat-si fat Al loh. Disebutkan bahwa

ia pernah mengatakan, "Alloh tidak dinamai dengan nama apa
pun yang digunakan uncuk inenamai hamba, kecuali AhQodir
(Yang Berkuasa) saja, karena hamba tidak berkuasa.”

Khowarij telah memperbincangkan pengkafiran ahlu qiblah
(baca, orang'orang muslim -penerj.) pelaku dosa. Mereka
mengatakan bahwa para pelaku dosa itu kafir dan kekal di
neraka. Maka, banyak orang yang memperbincangkan masalah
ini, termasLik kaum Qodariyyah, setelah kematian Hasan Bashri.
Amru bin ‘Ubaid dan sahabat'sahabatnya mengatakan, “Para
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pelaku dosa tidak muslim atau kafir. Tetapi mereka mendapat
manzilcih haina 'I'-manzilatain (satu tempat di antara dua tempat,
yakni antara surga dan neraka, 'cd). Mereka kekal di neraka.”
]adi, kauni Qodariyyah serupa dengan Khowarij dalam meng-
hukumi para pelaku dosa kekal di neraka dan tidak memiliki
sedikit pun keimanan. Tetapi mereka tidak menyebut para
pelaku dosa sebagai orang-orang kafir. Mereka meninggalkan
halaqoh para sahabat Hasan Bashri semisal Qotadah, AyyCib
Sikhtiyani, dan tokoh-tokoh semisal mereka.

Sejak saat itii, yaitu sejak meninggalnya Hasan Bashri,
mereka disebut sebagai Mu'tazilab. Dikatakan bahwa Qotadah
pernah mengatakan, “Mereka adalah kaum Mu'tazilah.”

Manusia juga berselisih pendapat mengenai nama-nama
dan hukum-hukum, maksudnya nama^nama istilah dalam
agama, seperti muslim, mukmin, kafir, fasik, serta hukum'
hukum yang berkaitan dengan mereka di dunia maupun akhirat.
Mu'tazilah sependapat dengan Khowarij mengenai hukum
mereka di akhirat, tetapi tidak sependapat mengenai hukum
mereka di dunia, dimana Mu‘tazilah tidak menghalalkan darah
dan harta para pelaku dosa besar, sebagaimana halnya Khowarij.
Dalam masalah nama, Mu'tazilah membuat istilah baru yaitu
manzilah baina 'l̂ manzilatain (satu tempat di antara dua tempat)
di mana ini merupakan pendapat khas Mu'tazilah yang tidak
terdapat golongan lain. Adapun pendapat-pendapat mereka
yang lain juga menjadi pendapat berbagai golongan lain di luar
m e r e k a .

4. Murji’ah
Kemudian muncul golongan Murji’ah, di mana sebagian

besar mereka berasal dari penduduk Kufah, tetapi tidak ada
sahabat Abdulloh, Ibrohim An'Nakho‘i dan semisalnya yang
berpaham Murji’ah. Murji’ah ini golongan yang bertolak belakang
dengan Khowarij dan Mu’tazilah. Mereka mengatakan, amal
itu bukan bagian dari iman. Ini merupakan bid‘ah paling ringan.

Se<ui^
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kebanyakan perselisihan pendapat di dalamnya berkaican
dengan nama dan peristilahan saja, bukan hukum. Para fuqoha’
yang dianggap berpaham Murji’ah, seperti Hammad bin Abu
Sulaiman, Abu Hanifah, dan para fuqoha’ lain, semuanya
sependapat dengan ahlu sunnah bahwa Alloh akan mengadzab
para pelaku dosa besar dengan neraka, kemudian mengeluarkan
mereka dengan syafaat, sebagaimana yang disebutkan dalam
haditS'hadits shohih; bahwa mengucapkan keimanan dengan
lisan itu wajib; bahwa amalan fardhu itu wajib dilaksanakan,
serta barangsiapa meninggalkannya berhak dicela dan dihukum.
Jadi, bid‘ah ini menyangkut pemahaman mengenai amal,
apakah ia merupakan bagian dari iman ataukah tidak, dan
sebagainya, pada umumnya merupakan perselisihan pendapat
tentang istilah saja.

Sesungguhnya, bila kata “iman” disebut secara mutlak, maka
di dalamnya termasuk amal, berdasarkan sabda Nabi ^;

Uj ^< ji l ) j "

^d isLa j L i i l j i l j A l i i *^1 4J I

( ( O : -

" J !^ A

“Iman ada enam puluh sekian cabang atau tujuh puluh sekian
cabang, yang jxiling tinggi adalah ucapan ‘Id ildha illall6h\
scdangan yang paling rendah adalah menyingkirkan gangguan
dari jalan. Dan main adalah salah sacu cabang iman.”
Tecapi bila kata “iman” disebut beriringan dengan amal,

seperti dalam firman Alloh :

“Sesungguhn}’a orang'Orang yang beriman dan mengerjakan
amal sholih.” (AhBayyinah [98] :7)

[V:4^1 ]
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Di sini iman disebutkan muqoyyad (terikat, tidak mutlak)
dengan adanya ‘athof. Dalam hal ini, kadang-kadang dikatakan
bahwa amal tetap merupakan bagian dari iman dan disambung'
kannya amal kepada iman di sini sebagai bentuk ‘athfu 'I'khosh
‘ala 'l-'dm (penyambungan kata khusus kepada kata umum).
Kadang'kadang juga dikatakan bahwa amal bukan bagian dari
iman, tetapi penyambungan kata “amal” dengan “iman
seperti penyambungan kata “fakir” dengan “miskin”. Bila salah
satu dari kedua istilah ini disebutkan sendiri, maka maknanya
mencakup yang lain, tetapi jika salah satu disambungkan kepada
yang lain, maka keduanya merupakan dua jenis yang berbeda,
contohnya dalam ayat zakat ;

i n i

“Sesunggufinya zakai-zakat itu hanyalah untuk orang-orang
fakir dan orang'Orang miskin.” (At-Taubah [9] :60)
Juga sebagaimana dalam ayat mengenai kaffdrot :

[ ^ ajJis- ^
“Maka kaffdrot sumpah itu ialah memberi makan sepuluh
orang miskin." (Al-Maidah [5] :89)

Dan juga dalam firman-Nya :

LftjjJjj (1)1 j^

“Dan jika kamu menyemhunyikannya dan kamu berikan kepada
orang'Orang fakir, maka menyembunyikan itu lebih baik
bagimu." (Al-Baqoroh [2] :271)

Jadi, fakir dan miskin adalah satu makna. Perincian
semacam ini terdapat dalam pembahasan masalah iman.

i
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Demikian halnya kata al-birr (kebajikan), at'taqwd (takwa),
al-maruf (makruf), aUitsm (dosa), aWudwdn (permusuhan), dan
abmunkar (munkar); makna istilah-istilah ini berbeda antara
kecika disebut sendiri-sendiri dan ketika disebut beriringan, bagi
siapa yang menghayati Al-Quran. Hal ini telah dibahas secara
luas pada pembahasan masalah iman dan penjelasan hadits Jibril
yang di dalamnya dijelaskan bahwa iman itu pangkalnya di hati,
yaitu iman kepada Alloh, malaikaMnalaikat'Nya, kitab-kitab-
Nya, dan rosul-rosubNya. Sebagaimana disebutkan dalam Al-
Musnady dari Nabi beliau bersabda :

A ^9 ^ Q

“Islam bersifat nyata, sedangkan iman itu di dalam hati.
Beliau ̂ juga telah bersabda dalam hadits shohih :

li! ^ l)| ) )

LUiJl Vf J u « i c j I l L J
✓ 0

( (

“Ketahuilah, sesungguhnya di dalam hati terdapat segumpal
daging, jika ia baik, maka seluruh jasad menjadi baik, dan jika
ia rusak, seluruh jasad menjadi rusak. Ketahuilah, itu adalah
hat i . "

Jika iman berada di hati, maka hati menjadi baik dan bisa
dipastikan seluruh jasad menjadi baik pula. Karena itu, kebaikan
jasad adalah buah dari iman yang ada di hati. Maka, ada
sebagian orang mengatakan, “Amal adalah buah iman.” Karena
kebenaran amal merupakan buah dari kebaikan hati (iman),
maka ia termasuk di dalam iman, sebagaimana yang disebutkan
oleh Al'Quran dan As-Sunnah dalam banyak tempat. Ring-
kasnya, para ulama terkemuka yang dituduh berpaham Murji’ah
seperti Tholq bin Habib, Ibrohim At-Taimi, dan sebagainya,
kemurji’ahan mereka hanyalah dalam kategori ini.

“ S / 4 l ^ 2 t v i - c i K d c t t c l - ' i ^ e u ( i t 4 -
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Istitsnd' (Mengucaykan Insyd’ Affof) dafam
Mentjatakan Iman
Para ulama terkemuka tidak mengucapkan kata insya Alloh

dalam menyatakan keimanan. Mereka mengatakan bahwa iman
adalah iman yang ada di dalam diri kita. Kita memastikan bahwa
kita adalah mushoddiqun^^K Mereka memandang pengucapan
*'insyd' Alloh” dalam menyatakan keimanan sebagai keraguan.

‘Abdulloh bin Mas‘Cid dan sahabat-sahabatnya berpaham
istitsnd’. Namun, telah diriwayatkan dalam sebuah hadits bahwa
ia menarik kembali pendapatnya ini ketika sebagian dari sahabat
Mu‘adz mengatakan sesuatu kepadanya. Akan tetapi, hadits
tersebut diingkari dan dilemahkan oleh Ahmad.

Akhirnya, mengenai masalah pengucapan kata Insyd’ Allah
ini, manusia terbagi menjadi tiga pendapat ;

Pendapat pertamay mengatakan bahwa mengucapkan insyd’
Allah (dalam menyatakan keimanan) itu wajib. Barangsiapa yang
tidak mengucapkan insyd' Allah, berarti ia seorang mubtadi'
(ahlu bid‘ah).

Pendapat kedua, mengatakan bahwa mengucapkan insyd’
Allah dalam menyatakan keimanan itu terlarang, karena ia
mengandung konsekuensi keraguan dalam keimanan.

Pendapat ketiga, yang paling moderat dan adil. Mereka
mengatakan bahwa seseorang boleh mengucapkan insyd’ Allah
dalam menyatakan imannya dengan kriteria; dan boleh pula
tidak mengucapkan insyd’ Allah dalam menyatakan imannya,
dengan kriteria pula. Bila yang dimaksudkan dengan pengu-
capan insyd' Allah adalah “saya tidak tahu apakah saya telah
melaksanakan setiap hal yang diwajibkan oleh Alloh dan bahwa
Alloh menerima amal-amalku”, bukan keraguan terhadap
keimanan yang ada di hatinya, maka pengucapan insyd’ Allah
ini baik dan tujuannya agar seseorang tidak memuji'muji diri

13) Mushoddiqun adalah orang-orang yang amat membenarkan, ~ed.

5 6



atau memastikan dirinya telah melaksanakan amalan sesuai
perintah, sehingga memastikan pula amalannya itu diterima.
Sebab, dosa itu banyak dan kemunafikan itu ditakuti oleh
mayoritas orang mukmin.

Ibnu Abi Mulaikah berkata, “Saya pernah berjumpa dengan
tiga pLiluh sahabat Muhammad masing-masing dari mereka
takut kepada kemunafikan; jangan-jangan menimpa dirinya.
Tidak ada seorang pun dari mereka mengatakan bahwa imannya
seperti iman Jibril dan Mikail.”

Di awal kitabnya, Bukhori membuat bab mengenai iman
dan bantahan terhadap Murji’ah. Disebutkan bahwa sebagian
dari sahabat-sahabat Abu Hanifah, bahkan juga Abu Hanifah
sendiri, Abu Yusuf, dan Muhammad yang melemahkan paham
ini menyebutkan bahwa mereka tidak menyukai seseorang yang
mengatakan, “Imanku seperti keimanan Jibril dan Mikail”.

Muhammad berkata, “Sebab keyakinan Jibril dan Mikail
pasti lebih baik.” Atau mengatakan, “Imanku seperti iman Jibril”,

seperti iman Siimanku seperti iman Abu Bakar a t a ua t a u

Fulan". Tetapi, hendaklah ia mengatakan, “Aku beriman kepada
apa yang diimani oleh Jibril dan Abu Bakar.”

Abu Hanifah dan sahabat^sahabatnya tidak membolehkan
istitsnd' dalam menyatakan iman dengan menjadikan amal
sebagai bagian darinya. Mereka juga mencela golongan Murji’ah.
Menurut Abu Hanifah dan sahabat-sahabatnya, pengertian
Murji’ah adalah orang-orang yang tidak menganggap wajib hal-
hal yang fardhu dan tidak menghindari haUhal yang diharamkan,
tetapi merasa cukup dengan iman saja.

Mengenai pengharaman pengucapan insya Alloh di dalam
menyatakan keimanan ini, mereka beralasan bahwa pernyataan
iman tidak boleh diikat dengan syarat, karena apa pun yang
diikat dengan syarat, maka ia tidak ada kecuali ketika syarat
itu terpenuhi. Seperti yang mereka katakan mengenai ucapan
seseorang, “Kamu tercerai insya’ Alloh (jika Alloh meng-
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hendaki).” ]ika iman diikat dengan syarat sebagaimana kasus-
kasus lain yang diikat dengan syarat, maka ia tidak akan ada
kecLiali bila syarat tersebut terpenuhi.

Mereka juga mengatakan bahwa syarat adanya kehendak
Alloh yang ditunggu'tunggu oleh si pembicara, tidak akan
pernah terwujud sampai hari kiamat. Apabila tekad untuk
berbuat itu diikat dengan syarat pembenaran dan pengakuan,
maka kehendak itu telah muncul dan akad menjadi sah,
sehingga tidak ada artinya lagi pengucapan insya Alloh.

Sebab lain adalah pengucapan insyd’ Alloh setelah pern-
bicaraan akan menghilangkan makna pembicaraan itu, sehingga
yang mengaku beriman tidak bisa lagi disebut beriman. Bisa jadi
orang yang mengucapkan insya' Alloh ini ragu apakah
pembenaran (atau keyakinan) di dalam dirinya itu masih ada,
dan keraguan semacam ini menghilangkan iman.

JawaBan terkadaj) SyuBfiat Murji'afi
Saya katakan bahwa alasan yang mereka kemukakan

dalam masalah ini hanyalah diarahkan kepada siapa yang
menggantungkan munculnya keimanan kepada masyiah
(kehendak Alloh). Seperti orang yang ingin masuk Islam,
kemudian dikatakan kepadanya, “Berimanlah!”, lantas ia
menjawab, “Ana uminu insya Alloh (Aku beriman jika Alloh
menghendaki)” atau "Amantu insya Alloh (Aku telah beriman
jika Alloh menghendaki)”, “Aslamtu insya Alloh (Saya muslim
jika Alloh menghendaki)”, dan "Asyhadu insya’ Alloh an Id ildha
illalldhu wa asyhadu insya Alloh anna Muhammadar Rosululloh
(Saya bersaksi jika Alloh menghendaki bahwa tidak ada ilah
selain Alloh dan saya bersaksi jika Alloh menghendaki bahwa
Muhammad adalah Rosul Alloh)”.

Adapun yang dimaksudkan oleh orang-orang yang
mengucapkan insyd’ Alloh ini dari kalangan salaf maupun kholaf,
bukanlah dalam hal munculnya keimanan, tetapi mereka hanya
mengucapkan insya’ Alloh dalam kaitan pengabaran mengenai



(man yang telah ada pada dirinya, karena itu mereka mengucap̂
kan insyd’ Allah. Bisa jadi karena keimanan yang mutlak
mengandung konsekuensi masuk surga, sedangkan mereka
tidak mengetahui bagaimana akhir hidup mereka. Seolah-olah,
jika dikatakan kepada seseorang, “Kamu beriman”, dipahami
dengan, “Kamu beriman menurut Alloh dan cermasuk ahlu
jannah (penghuni surga)." Maka, ia menjawab, "Saya demikian,
insyd’ Allah." Acau bisa jadi karena mereka tidak mengetahui
apakah diri mereka benar-benar telah melaksanakan keimanan
yang wajib secara sempurna. Karena itu, salah satu jawaban

ka jika dikatakan kepadanya, “Apakah Anda beriman?”,
adalah, “Aku beriman kepada Alloh, malaikat-malaikat-Nya,
dan kitab'kitab'Nya”. Di sini ia memastikannya tanpa
mengaitkan syarat apa pun. Atau ia mengatakan, “Jika yang
kamu maksLidkan adalah keimanan yang bisa melindungi darah
dan hartaku, maka saya beriman. Tetapi jika yang kamu maksud
adalah firman Alloh, ‘Sesungguhnya orang^orang yang beriman
hanyalah mereka yang apabila disebut nama Alloh, gemetarlah had
mereka, dan apabila dibacakan kepada mereka ayat-ayat-Nya,
bertambahlah iman mereka (karenanya) dan kepada Robblah
mereka bertawakal. (Yaitu) orange orang yang mendirikan sholat dan
yang menafkahkan sebagian dari rezeki yang Kami berikan kepada
mereka. hulah orang-orang yang beriman dengan sebenar̂ benamya'
(Al-Anfal [8] ;2-4), dan firman-Nya, ‘Sesunggu/inya orange
orang yang beriman hanyalah orang-orang yang beriman kepada
Alloh dan RosuhNya kemudian mereka ddak ragu-ragu dan mereka
berjihad dengan harta dan jiwa mereka pada jalan Alloh, mereka
itulah orang'orang yang benar (AKHujurot [49] :15), maka
saya beriman, insyd’ Allah. Adapun pengucapan insya Allah ini
tidak pernah dilakukan oleh seseorang dan tidak disyariatkan.
Akan tetapi, setiap orang yang telah beriman dan berislam maka

beriman dan berislam secara pasti, tanpa berkait syarat apa

m e r e

l a

p u n .

Jeiaslah bahwa perselisihan pendapat dalam masalah ini
terkadang hanya dalam peristilahan semata, karena apa yang
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dihararakan oleh satu golongan hakikatnya tidak sama dengan
apa yang dianggap baik dan diperintahkan oleh golongan lain.
Siapa yang menyatakan kepastian, maka yang dipastikannya
adalah keberadaan iman itu di dalam hatinya, dan ini benar,
tidak menafikan keterkaitannya dengan syarat kesempurnaan
dan keadaan dirinya di akhir hayat. Hanya saja, menurut
mereka itu, amal bukanlah termasuk dalam cakupan makna
iman, sehingga iman itu menurut mereka adalah Islam.

Pendapat yang masyhur di kalangan ahlu hadits adalah tidak
ada Licapan insyd' Allah dalam menyatakan keislaman. Pendapat
ini masyhur dari Ahmad Ada pula yang meriwayatkan bahwa
ia mengucapkan insyd' Allah di dalam menyatakan keislaman,
sebagaimana telah dipaparkan dalam penjelasan mengenai
hadits Jibril dan hadits-hadits lain mengenai iman yang terdapat
dalam Al-Quran dan As-Sunnah.

Bila seseorang mengatakan kepada istrinya, “Kamu
tertalak, insyd' Allah", maka mengenai hal ini terdapat
perselisihan yang cukup terkenal. Kami menguatkan pendapat
yang menuntut klarifikasi, yaitu bahwa ucapan ini bisa
dimaksLidkan untuk dua hal. Kadang'kadang dimaksudkan
untuk menjatuhkan talak, dan kadang-kadang untuk
cegah jatuhnya talak. Jika yang dimaksudkannya adalah “kamu
tertalak dengan ucapan ini”, maka ucapan "insyd’ Allah’’ artinya
adalah "bi masyiatilldh (dengan kehendak Alloh)”. Alloh telah
menghendaki talak ketika suanii mengucapkan talak, maka
talak pun jatuh. Akan tetapi, jika pengaitan talak deng
kehendak Alloh ini bertujuan agar talak tidak jatuh atau
pengaitannya dengan kehendak Alloh kelak setelah
ini, maka talak tidak jatuh hingga jika di kemudian hari i:.
menjatuhkan talak. Baru ketika itulah Alloh menghendakinya
menjatuhkan talak.

Pendapat yang mengatakan bahwa kehendak Alloh
memberlakukan talak tersebut, tidaklah benar. Bahkan, kita
secara pasti mengetahui bahwa talak tersebut tidak jatuh,

m e n -

a n

u c a p a n n y a
l a
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kecLiali jika wanita itu telah terceraikan yaim ketika suami atau
ali, atau wakilnya, menjatuhkan talak. Jika penjatuhan talak

tidak dilakukan, maka talak itu sama sekaii tidak jatuh, kecuali
bila setelah itu ada penjatuhan talak. Demikian pula jika
pengaitan dengan syarat ini dimaksudkannya agar talak tidak
jatuh sekarang. Adapun jika yang dimaksudkannya adalah
menjatuhkan talak saat ini, seraya mengaitkannya dengan
kehendak Alloh itu sebagai penegas, maka talak tersebut jatuh.

Saya tidak tahu ada orang yang menumbuhkan iman di
dalam dirinya seraya mengaitkannya dengan kehendak Alloh.
jika ia mengaitkan imannya ini dengan kehendak Alloh, maka
jika yang dimaksudkan dengan ucapan “saya beriman insya
Alloh” adalah “saya beriman setelah itu”, berarti ia belum
beriman. Seperti orang yang_ ditanya, “Apakah kamu akan
termasuk penganut agama Islam?”, lantas ia menjawab, “Ya,
insya Alloh." Orang semacam ini belum masuk Islam, tetapi
masih tetap dalam kekafiran. Tetapi jika yang dimaksudnya
adalah, “Aku telah beriman dan keimananku ini terjadi dengan
kehendak Alloh”, berarti ia telah menjadi orang beriman.
Namun, pengucapan insya Alloh itu bisa mengandung makna
pertama maupun kedua, dan tidak boleh mengucapkan kata
seperti ini ketika akan memulai keislaman.

Selain itu, pada asalnya, dikaitkannya sesuatu dengan
kehendak Alloh adalah apabila ia terjadi di masa mendatang.
Adapun yang terjadi di masa lain dan sekarang, tidak dikaitkan
dengan kehendak Alloh. Orang'Orang yang berpaham istttsna’
ini, tidaklah melakukannya ketika baru mau menyatakan iman,
sebagaimana di muka. Bagaimana mungkin, sedangkan mereka
telah diperintahkan agar mengatakan :

l^lj Jl JA' l i l s .

Kami beriman kepada Alloh dan apa yang diturunkan kepada

w

U - '
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kami, dan apa yang diturunkan kepada Ibrohim, Ismail, Ishaq,
Yaqub dan anak cucunya.” (Al'Baqoroh [2] :136)

Alloh Ta'ala juga berfirman :

jr 0
JYA® ’5j ^

i

“Rosul telah beriman kepada Ah Quran yang diturunkan
kepadanya dari Robbnya, demikian pula orang-orang beriman.
Semuanya beriman kepada Alloh, malaikat'malaikat'Nya, kitab'
kitab-Nya dan rosuhrosuRNya." (Al-Baqoroh [2] :285)
Alloh mengabarkan bahwa mereka itu telah beriman, maka

iman itu benar-benar ada secara pasti pada mereka, tanpa
dikaitkan dengan kata-kata “jika Alloh menghendaki”.

Setiap orang hendaklah mengatakan, “Saya beriman
kepada Alloh dan kepada apa yang diturunkan kepada kami",
seperti yang diperintahkan oleh Alloh, tanpa dikaitkan dengan
kata insya Alloh. Ini merupakan hal yang disepakati oleh umat
Islam. Tidak ada seorang pun dari salaf yang mengaitkan dengan
ucapan insya Alloh dalam pernyataan semacam ini. Itu hanya
bisa diucapkan apabila memberitahu mengenai apa yang ada di
dalam dirinya bahwa ia beriman sebagaimana bila ia mengatakan
apa yang ada pada dirinya bahwa ia berbakti dan bertakwa.
Misalnya ada orang berkata kepadanya, ‘‘Apakah Anda ber¬
iman?” Ucapan ini menurut mereka serupa dengan perkataan,
“Apakah Anda orang yang berbakti dan bertakwa?” Jika ia
mengatakan, “Ya, saya adalah orang yang berbakti dan ber¬
takwa”, berarti ia telah memastikan kebaikan dirinya sendiri.
Karena itu, ia mengucapkan, “Ins;yd’ Alloh". Saya berharap
demikian. Hal itu disebabkan bahwa keimanan y a n g s e m p u r n a
akan diikuti dengan penerimaan Alloh, ganjaran-Nya, dan
penulisan oleh malaikat. Pengucapan insya Alloh berkaitan
dengan itu, bukan berkaitan dengan pengetahuannya mengenai

'7fte*K6cdaA. *pC’i<foAr̂ ’î «A. ScMt
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keimanan di dalam dirinya, yang telah ada dan bersemayam, di
menyangkut yang terakhir ini, tidak benar bila dikaitkanm a n a

dengan insya Alloh.
Ini terjadi dengan kehendakTetapi, bisa dikatakan

karunia, dan kebaikan Allob.” Ucapannya insya Alloh di sini
diartikan idz syd’alloh (karena Alloh telah menghendaki). Itu
merupakan penegasan, bukan pengaitan dengan syarat.
Seseorang bisa mengatakan, “Demi Alloh, ia pasti begini, insya
Alloh", sedangkan dia memastikan bahwa itu benar^benar
terjadi. Yang dikaitkan adalah perbuatan, sebagaimana di dalam
firman A l loh :

' ’’ * ^ * 9 ^ ^ 9 ^

[TV : ]

"Sesungguhnya kamu pasti akan memasuki Masjidil Harom,
insya Alloh” (AhFath [48] :27)
Padahal Alloh mengetahui bahwa mereka pasti memasuki'

n y a .

Kadang'kadang seseorang mengatakan, “Sungguh aku akan
melakukan begini, ins^a' Alloh”, sedangkan ia tidak memastikan
bahwa hal itu akan terjadi, hanya saja ia mengharapkannya
terjadi. Jadi, ia mengatakan, “Itu akan terjadi, insya' Alloh",
kemudian ia bertekad melakukannya. Kadang'kadang tekadnya
telah pasti, akan tetapi ia tidak memastikan terjadinya apa yang
ditekadkannya itu. Kadang'kadang, tekadnya itu masih bersifat
ragU'ragu dan bergantung kepada kehendak Alloh juga. Akan
tetapi, selama yang ditekadkan itu dikaitkan dengan suatu hal,
maka kelestarian tekad juga berkaitan dengan hal itu, karena
menggantungkan tekad pada permulaan atau selamanya
dibenarkan dalam kasus semacam ini. Karena itulah, seseorang
yang menjatuhkan talak dengan shighot ta'licj, tidak dihukumi
melanggar sumpah. Kata in (artinya, jika -penerj.) tidak
menunjukkan makna bahwa tekad itu sudah tidak ada. Apabila
kata in dirangkaikan dengan kata kerja lampau (fi'l madhi), maka
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makna kata kerja lampau tersebut berubah menjadi akan
datang. Misalnya Anda mengatakan, “Injd’a Zaid (Jika Zaid telah
datang)”, maka kata kerja itu berlaku untiik masa yang akan
datang, sekalipun bentuknya lampau. Demikianlah seperti
dalam firman Alloh :

^rv ; ] i ^ ^
IJLjU 1jJjj Olj -Las ^

“Maka jika mereka heriman kepada apa yang kamu telah
beriman kepadanya, sungguh mereka telah mendapat petunjuk;
tetapijika mereka berpaling, sesungguhnya mereka berada dalam
permusuhan (dengan kamu)." (Al'Baqoroh [2] :137)
Jika kata kerja tersebut tetap dimaksudkan untuk makna

lampau, maka harus ditambahkan kata kdna. Contohnya
ada lah :

"Jika kamu (benar-benar) telah mencmtai Alloh, ikutilah aku!”
(Ali ‘Imron [3] :31)
Maka, perlu dibedakan antara orang yang mengatakan,

“Ana muminun insyd’ Alloh", dengan orang yang mengatakan,
“In kdnalldhu syaa imdni".

Demikian halnya jika yang dimaksudkannya adalah, “Saya
tidak tahu bagaimana keadaanku di akhir hidupku.” Sebagai-
mana ketika Ibnu Mas'ud ditanya, “Sesungguhnya Fulan ber-
saksi bahwa dirinya mukmin, bagaimana pendapatmu?” Maka
Ibnu Mas'Cid menjawab, “Hendaklah ia bersaksi bahwa dirinya
termasLik ahlu jannah.” Yang dimaksudkan adalah apabila
orang tersebut bersaksi bahwa ia beriman dalam penilaian Alloh
dan mati dalam keadaan beriman.

Begitu pula jika yang dimaksudkannya adalah, “Sesung-
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guhnya imanku terjadi karena kehendak Alloh.” Orang yang
tidak mengatakan insya’ Alloh berkata, “Saya tidak meragukan
keimanan hadku”, maka ucapan ini tidak mengapa bila ia tidak
bermaksud memuji diri dan memastikan bahwa dirinya telah
melaksanakan semua perintah Alloh, serta bahwa Alloh
menerima amalnya, sekalipun ia tidak mengatakan bahwa
keimanannya seperti keimanan Jibril, Abu Bakar, dan ‘Umar,
serta ucapan semacamnya yang biasa diucapkan kaum Murji’ah.

Mus'ir bin Kadam juga pernah berkata, ‘Aku tidak meragu¬
kan keimananku.” Ahmad berkata, “la bukan penganut paham
Murji’ah. Sesungguhnya Murji’ah adalah orang-orang yang
mengatakan amal itu bukan bagian dari iman, sedangkan ia
mengatakan, Amal merupakan bagian dari iman, tetapi saya
tidak ragu mengenai imanku’.’’ Ats-Tsauri pernah berkata
kepada Sufyan bin ‘Uyainah, “Mengapa kamu tidak melarang-
nya mengucapkan perkataan seperti ini, karena kedua per-
kataan itu dari satu sumber?” Pembicaraan mengenai ini telah
dijelaskan di tempat lain.

Yang perlu ditekankan di sini adalah bahwa perselisihan
pendapat di antara para ulama mengenai masalah ini adalah
seperti perbedaan pendapat dalam kebanyakan persoalan
hukum. Mereka semua termasuk ahlu iman dan ahlu quran.

5. Jahmiyyah
Adapun ]ahm pernah mengatakan, “Sesungguhnya iman

hanyalah pembenaran hati, sekalipun tidak diucapkan.” Ucapan
ini tidak dikenal dari salah seorang ulama dan imam. Bahkan,
Imam Ahmad, Wakf dan para ulama lain mengkafirkan orang
yang mengucapkan perkataan ini. Akan tetapi, pendapat inilah
yang dibela oleh Asy'ari dan sebagian besar sahabatnya. Mereka
mengatakan, “Meski begitu, bukan berarti siapa saja yang
dihukumi kafir oleh syara‘, kita hukumi sebagai kafir pula.”
Penetapan status kafir oleh Sydri' (Penetap Syariat) terhadapnya
kita jadikan bukti bahwa hatinya kosong dari pengetahuan.
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Ucapan-Licapan mereka dan golongan lain telah dijelaskan
dalam pembahasan tentang iman.

PANGKAL PERSELISIHAN

Pangkal munculnya perselisihan dalam masalah ini adalah
keyakinan bahwa barangsiapa beriman, maka ia tidak memiliki
sedikit pun bagian dan kekafiran dan kemunafikan. Sebagian
golongan menyangka bahwa ini merupakan ijmak, sebagaimana
yang disebutkan oleh Asy‘ari. Inilah pangkal paham Murji’ah,
sebagaimana pangkal paham Qodariyyah adalah ketidak-
mampuan mengimani syariat dan takdir secara bersamaan.
Karena ini merupakan pangkal perselisihan mereka, maka
mereka terbagi menjadi dua kelompok.

Khowarij dan Mu'tazilah berkata, “Kami telah mengetahui
secara yakin bahwa amal merupakan bagian dari iman.
Barangsiapa yang meninggalkannya, berarti telah meninggalkan
sebagian dari iman. ]ika sebagiannya hilang, maka seluruhnya
pun hilang. Karena iman itu tidak terbagi. Di dalam diri seorang
hamba tidak mungkin bersatu antara keimanan dan kemunafik-
an. Karena itu, para pelaku dosa kekal di neraka, karena mereka
tidak memil iki iman sama sekal i .”

Adapun Murji’ah, baik yang moderat maupun yang ekstrim,
sependapat dengan Jahmiyyah, “Kami telah mengetahui bahwa
para pelaku dosa termasuk ahlu qiblah (muslim), mereka tidak
kekal di neraka; tetapi akan keluar dari neraka sebagaimana
yang diriwayatkan dalam hadits-hadits mutawatir. Kami
mengetahui berdasarkan AhQuran, As-Sunnah dan ijmak para
imam bahwa mereka bukan orang-orang kafir atau murtad. Ah
Quran memerintahkan hukuman potong tangan bagi pencuri,
bukan membunuhnya. As-Sunnah juga memerintahkan
mendera peminum khomr, bukan membunuhnya. Kalau mereka
kafir dan murtad, tentu wajib dibunuh. Karena itu, Mu'tazilah
pun melihat kelemahan paham Khowarij, sehingga mereka
menyelisihi Khowarij dalam menetapkan hukum para pelaku
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dosa ini di diinia.

Khowarij tidak berpegang kepada As^Sunnah, kecuali yang
bisa ditafsirkan keglobalannya. Mereka tidak berpegang kepada
apa yang mereka anggap menyelisihi makna harfiah AUQuran.
Mereka tidak merajam pezina dan tidak berpendapat bahwa
hukuman pencuri perlu memakai batas minimal (nishdb). Ketika
itu, mungkin saja mereka mengatakan bahwa di dalam AhQuran
tidak terdapat hukum bunuh bagi orang miirtad. Karena orang
murtad, menuriit anggapan mereka bisa menjadi dua macam.

Pendapat'pendapat Khowarij bisa diketahui hanyalah dari
orang'Orang yang bercerita tentang mereka. Kita tidak mene-
mukan pendapat mereka itu di dalam kitab yang ditulis, seperti
halnya kita menjumpai bukinbuku Mibtazilah, Rofidhoh,
Zaidiyyah, Karomiyyah, Asy‘ariyyah, Sabiliyyah, para penganut
empat madzhab, Zhohiriyah, madzhab-madzhab ahlu hadits,
para filosof, para sufi, dan sebagainya. Pembicaraan secara rinci
mengenai golongan-golongan tersebut telah dikemukakan di
tempat lain.

Klasifikasi Ahiu Bid‘ah

Ada beberapa metode yang dilakukan oleh orang-orang
dalam mengklasifikasi ahlu bid'ah. Sebagian orang ada yang
mengklasifikasi ahlu bid'ah berdasarkan masa kemunculannya,
maka ia mengawali dengan Khowarij. Ada yang mengklasifikasi
berdasarkan ringan dan beratnya bid'ah yang mereka lakukan,
maka ia mengawalinya dengan Murji’ah dan mengakhirinya
dengan golonganjahmiyyah, seperti yang dilakukan oleh banyak
sahabat Imam Ahmad seperti putranya, ‘Abdulloh dan
sejawatnya, APKholal dan Abu ‘Abdillah bin Baththoh serta
sejawatnya, juga Abiil Faroj Al-Maqdisi. Kedua kelompok ini
mengakhiri klasifikasi dengan Jahmiyyah, karena mereka
menciptakan bid'ah paling berat.
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Begitu pula Bukhori di dalam ShoM n̂ya. la memulai kitab-
dengan Kitdbu 'liman disertai bantahan terhadap Murji’ah

dan mengakhirinya dengan Kitdbu 't̂ Tauhid disertai bantahan
terhadap kaum Zindiq dan Jahmiyyah. Ketika ilmu kalam mulai
ditulis, maka para ulama pun mendahulukan bab mengenai
tauhid dan sifat'sifat Alloh dan pembicaraan yang pertama kali
berkenaan dengan Jahmiyyah. Demikian pula, Abu Qosim Ath-
Thobari menyusun kitabnya mengenai Ushulu 'ŝ Sunnah.

n y a

Baihaqi mengkhususkan satu kitab tersendiri untuk setiap
golongan. la mempunyai satu kitab mengenai sifansifat Alloh,

kitab mengenai takdir, satu kitab mengenai cabang'Cabangs a t u

iman, satu kitab tentang bukti'bukti kenabian, dan satu kitab
tentang kebangkitan dan kehidupan kembali. Penjelasan yang
luas dalam masalah ini ada di tempat lain.

Yang perlu ditekankan di sini adalah bahwa timbulnya
pertentangan paham tentang sebutan'Sebutan dan hukum-
hukum tentang iman dan Islam adalah karena mereka
menganggap bahwa iman itu tidak terbagi, maka menurut
mereka apabila seseorang melakukan perbuatan dosa, hilanglah
sebagian imannya, sehingga hilang pula imannya secara kese-
luruhan, dan ia pun kekal di neraka.

Jahmiyyah dan Murji’ah berkata, “Kami telah mengetahui
bahwa pelaku dosa tidak kekal di neraka dan tidak kafir atau

rtad, tetapi masih merupakan bagian dari umat Islam.
Karena ia bagian dari umat Islam, maka ia pasti seorang mukmin

Karena menurut mereka, iman itu

m u

y a n g s e m p u r n a i m a n n y a .
tidak terbagi. Mereka menganggap iman itu sebagai sesuatu
yang tunggal, di mana seluruh ahlu qiblah memilikinya.

Para fuqoha’ Murji’ah mengatakan, “Iman adalah pern-
benaran di hati dan pengucapan dengan lisan.”

Adapun Jahmiyyah mengatakan, “Pembenaran dengan lisan
kadang'kadang tidak diperlukan bila seseorang itu bisu atau
dipaksa. Yang wajib adalah pembenaran dengan hati.”

Se4<tt
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Murji’ah berkata, “Apabila ada orang masuk Islam, maka
ia sudah berstatus mukmin sebelum diwajibkan kepadanya
m e l a k u k a n a m a l . ”

Masing'masing dari golongan-golongan ini menolak bila
dikatakan bahwa iman itu bisa berkurang.

Adapun para sahabat, telah terdapat riwayat shohih menge-
nai keyakinan inereka bahwa iman itu yazid wa yanqush
(bertambah dan berkurang). Ini merupakan pendapat para imam
ahlu sunnah.

Ibnul Mubarok pernah berkata, “Tingkat keimanan itu
berbeda-beda dan iman bisa bertambah." Beliau menghindari
kata “berkurang”.

Ada dua riwayat dari Malik mengenai keadaan iman yang
tidak berkurang. Al-Quran sendiri telah menyebut bertambah'
nya iman di beberapa ayat. Ada pula nash-nash yang menunjuk'
kan berkurangnya iman, misalnya sabda Nabi :

((ijiJ' yj ijji OiT ij/ ^))
9 ^

“Tidaklah berzina orang yang berzina sedangkan ia beriman. ”

Dan haditS'hadits semacamnya. Akan tetapi, kata “bet'
kurangnya iman” ini tidak dikenal kecuali dalam sabda Nabi
^tentang kaum wanita :

( ( l A
s > ' a

bUiL'))o

"(Wanica'ivanita) yang kurang dalam akal dan agama.”
Beliau menjadikan sebagian bukti kekurangan agama kaum

wanita adalah apabila dalam keadaan haid, mereka tidak
berpLiasa dan tidak sholat. Banyak yang menjadikan nash hadits
ini sebagai dalil bahwa iman pun bisa berkurang.

Sebagian prinsip ahlu sunnah adalah bahwa tingkatan iman
itu berbeda-beda, dilihat dari dua sisi, yaitu dari sisi perintah
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Robb dan dari sisi perbuatan hamba.
Adapun terkait dengan sisi pertama, sesungguhnya keiman-

an yang diperintahkan kepada seorang mukmin itu tidak selalu
sama dengan keimanan yang diperintahkan kepada orang lain.

Pada masa'masa awal keislaman, umat Islam diperintah
melaksanakan keimanan dalam kadar tertentu, kemudian
mereka diperintah melaksanakan keimanan dalam kadar lain.
Mereka juga diperintah meninggalkan apa yang sebeliimnya
mereka diperintah melaksanakannya, seperti menghadap kiblat
ke Baitul Maqdis. Salah satu bentuk keimanan di masa-masa
awal adalah mengimani kewajiban menghadap kiblat ke Baitul
Maqdis. Namun, setelah itu, salah satu bentuk keimanan adalah
mengimani pengharaman menghadap ke Baitul Maqdis dan
kewajiban menghadap ke Ka’bah. Wujud keimanan itu ber-
beda-beda di dalam satu syariat yang sama.

Orang yang berkewajiban melaksanakan haji, zakat, dan
jihad, memiliki kewajiban iman berupa mengetahui apa yang
diperintahkan kepadanya dan mengimani bahwa Alloh telah
mewajibkan kepadanya apa yang kepada orang lain hanya
diwajibkan secara global, sedangkan ia berkewajiban mewujud'
kan keimanan secara terperinci.

Demikian halnya seorang lelaki ketika pertama kali masuk
Islam, ia hanya berkewajiban untuk menyatakan pengakuan
iman secara global. Kemudian, ketika waktu sholat datang, ia
harus mengimani wajibnya sholat dan melaksanakannya. Jadi,
satu manusia dengan manusia lain tidak sama dilihat dari sisi
keimanan yang diperintahkan kepadanya.

Prinsip inilah yang dipahami secara salah oleh Murji’ah.
Mereka mengira bahwa iman adalah satu kesatuan utuh, di
mana seluruh mukallaf memiliki keimanan sama. Karena itu,
mereka mengatakan bahwa keimanan para malaikat, para nabi,
dan manusia yang paling fasik itu sama. Apabila seorang fasik
mengucapkan dua kalimat syahadat atau membaca surat Al'



Fatihah, maka ucapannya sama dengan ucapan orang lain.
Kepada mereka ini dikatakan bahwa sesungguhnya telah

jelas iman yang diwajibkan oleh Alloh kepada hamba-hamba'
Nya itii bervariasi, bertingkat-tingkat, dan berbeda-beda,
dengan perbedaan yang sangat besar. Kepada para malaikat
diwajibkan keimanan yang berbeda dari yang diwajibkan kepada
manusia. Kepada para nabi diwajibkan keimanan yang berbeda
dari yang diwajibkan kepada selain mereka, Kepada para ulama
juga diwajibkan apa yang tidak diwajibkan kepada selain mereka.
Kepada para pemimpin diwajibkan apa yang tidak diwajibkan
kepada selain mereka. Maksudnya bukanlah mereka harus
melaksanakan kewajiban itu semata, tetapi mereka juga harus
mengimani dan mengakui kewajiban itu.

SekalipLin seluruh manusia berkewajiban mengakui secara
global setiap berita yang dibawa oleh Rosul, namun kebanyakan
mereka tidak mengerti perincian dari setiap yang diberitakan
oleh beliau. Selagi mereka tidak mengetahuinya, maka bagai-
mana mereka akan diperintah untuk mengakuinya secara
terperinci? Dan selama suatu amalan tidak diwajibkan kepada
seorang hamba, maka ia tidak diwajibkan mengetahui atau
mengakui yang memerintahkan. Barangsiapa diperintah berhaji,
maka ia wajib mengetahui dan mengimani amalan^amalan yang
diperintahkan dalam haji. ]adi, ia wajib mengimani dan menga-
malkan apa yang tidak diwajibkan kepada orang lain.

Demikian pula apabila seseorang diperintah berzakat, maka
ia juga diperintah mengetahui perintah Alloh kepadanya ber-
kaitan dengan zakat itu, ia wajib mengimani dan mengamalkan
hal itu, yang tidak diwajibkan kepada orang lain. ]adi, ia wajib
mengetahui, mengimani, dan mengamalkan apa yang tidak wajib
bagi orang lain, andaikata ilmu dan amal tidak dimasukkan
dalam kategori iman. Dan jika ilmu dan amal dimasukkan dalam
kategori iman, maka lebih jelas lagi. Dalam keadaan bagaimana
pun, ia wajib mengimani apa yang tidak diwajibkan kepada
orang lain.



Karena itu, ada sebagian manusia yang mengimani Rosul
global, lantas ketika datang perkara-perkara lain yangs e c a r a

tidak diimaninya, ia menjadi munafik, seperti sekelompok
orang yang menjadi munafik ketika kiblat dialihkan ke Kabah,
sekelompok orang yang menjadi munafik ketika umat Islam
mengalami kekalahan dalam Perang Uhud, dan sebagainya.

Karena itu, Alloh menyifati orang-orang munafik di dalam
Al-Quran sebagai orang-orang yang telah beriman kemudian
kafir, seperti yang disebutkan dalam Surat Al-Munafiqun. Sifat
semacam itu juga disebutkan dalam surat AbBaqoroh :

t -

L» L«Jj Ijb f '

*

[ U - W :

. » *

“Perumpamaan mereka seperti orang yang menyalakan api,
maka setelah api itu menerangi sekelilingnya, Alloh hilangkan
cahaya (yang menyinari) mereka, dan membiarkan mereka
dalam kegelapan, mereka tidak dapat melihat. Mereka tuli, bisu,
dan buta, maka tidaklah mereka akan kembali (ke jalan benar). ”
(AbBaqoroh [2] :17-18)

Sebagian salaf mengatakan, “Mereka telah mengetahui,
namun kemudian mengingkari; telah melihat, tetapi kemudian
m e m b u t a . ”

Sebagian orang munafik adalah orang-orang yang dulunya
beriman secara global, kemudian melakukan perkara-perkara
yang diimaninya, tetapi di dalam hati ia munafik, sedangkan ia
tidak bisa menampakkan kemurtadannya. la hanya bisa
berbicara tentang kemunafikan dirinya itu bersama kawan-
kawan dekatnya. Ini sebagaimana yang disebutkan oleh Alloh
mengenai mereka berkaitan dengan jihad. Alloh berfirman :



C-j1j Jll^l

<^1 IyJL^ “J11 iU Jyj ^

» >

[r^-r. :x»ii ]^ d \ ^
“Maka apabila diturunkan suatu surat yang jelas maksudnya
dan disebutkan di dalamnya (perintah) perang, kamu lihat
orang'Orang yang ada penyakit di dalam hatinya memandang
kepadamu seperci pandangan orang pingsan karena takut mati,
dan kecelakaanlali bagi mereka. Taat dan mengucapkan
perkataan baik (adalah lebih balk bagi mereka). Apabila telah
tetap perintah perang (mereka tidak menyukainya).Tetapi jikalau
mereka benar (imannya) terhadap Alloh, niscaya yang demikian
itu lebih baik bagi mereka." (Muhammad [47] :20^21)
Ringkasnya, tidak mungkin untuk membantah adanya per-

bedaan manusia dalam hal keimanan yang diwajibkan oleh Alloh
kepadanya, di mana tingkat keimanan dan agama mereka ber-
beda sesuai dengan perbedaan apa yang diwajibkan itu. Karena
itu, Nabi ̂ bersabda mengenai kaum wanita, “(Wanita'Wanita)
yang kurang dalam akal dan dalam agama."

Kekurangan wanita dalam agama adalah karena ketika
haid, ia tidak berpuasa dan tidak sholat, di mana kedua amalan
ini merupakan bagian dari perintah Alloh. Kekurangan ini bukan
dilihat dari sisi bahwa itu menjadi dosa baginya, sehingga ia
dikenai sanksi, melainkan dari sisi bahwa ia tidak diperintah
melaksanakan ibadah dalam keadaan tersebut.

Sedangkan kesempurnaan agama lelaki dinilai dari segi
bahwa ia diperintah beribadah dalam setiap keadaan. Itu
menunjukkan bahwa siapa yang diperintah melaksanakan
sesuatu, lantas melaksanakannya, maka ia lebih utama daripada
orang yang tidak diperintah melaksanakannya, meskipun
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orang itu tidak bermaksiat. Tingkat keagamaan dan keimanan
orang yang melaksanakan perintah lebih utama.

Orang yang tingkat keimanannya lebih rendah, belum tentu
dihukum dan tercela. Perbedaan tingkat iman di sini seperti
perbedaan karena pelaksanaan amalan-amalan tathowwu
(sunnah). Hanya saja, di sini kelebihan iman itu berupa amalan
yang bila dikaitkan dengan sebagian orang, hukumnya wajib,
namun bila dikaitkan dengan orang lain tidak wajib. Andaikata
kelebihan ini ditinggalkan, maka yang terkena kewajiban layak
dihukum karena meninggalkannya, sedangkan orang lain tidak
dihukum bila meninggalkannya; akan tetapi, iman orang (yang
terkena kewajiban lantas mengamalkannya) itu lebih sempurna.
Nabi ^bersabda :

«■ *

(( uu ^
“Orang yang paling sempurna imannya adalah yang paling baik
akhlaknya."

Hadits ini menjelaskan perbedaan tingkat keimanan dipan-
dang dari sisi amalan yang diperintahkan dan berita yang wajib
diyakini.

Jenis kedua adalah perbedaan tingkat iman manusia dipan-
dang dari sisi pelaksanaan perintah, sekalipun dalam hal yang
diwajibkan, mereka sama. Inilah yang dikira sebagai tempat per-
selisihan pendapat 'padahal dua-duanya sama-sama diper-
se l i s ihkan- .

Dalam hal ini, tingkat keimanan manusia juga berbeda'
beda. Keimanan pencuri, pezina, dan peminum khomr tidak
setara dengan keimanan selain mereka. Keimanan orang-
orang yang melaksanakan kewajiban tidak setara dengan
keimanan orang yang melalaikan sebagiannya. Agama, keber-
baktian, dan ketakwaan orang pertama tidak sama dengan
agama, keberbaktian, dan ketakwaan orang kedua. Yang per¬
tama lebih utama dalam agama, keberbaktian, dan ketakwaan.
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Orang yang palingSebagaimana yang disabdakan oleh Nabi
sempurna imannya adalah yang paling haik akhlaknya.

Kadang-kadang. dalam diri seorang hamba terkumpul
keimanan dan kemunafikan, sebagaimana disebutkan dalam
Ash'Shohihain, dan Nabi beliau bersabda :

LailLi jlS^ 4—J ^ ĵf ))
lil 1-J ^ 4

^ ^ a0 . <■ i “ O j i r

"Ada empat sifac yangjika keempatnya ada pada diri seseorang,
maka ia adalah munafik tulen, dan apabila salah satunya ter-
dapat dalam dirinya, maka di dalam dirinya terdapat salah satu
sifat kemunafikan sampai ia meninggalkannya, yakni jika
berbicara, ia berdusta; jika dipercaya ia berkhianat; jika berjanji
ia tidak menepati; dan apabila bertengkar ia berbuat dosa"
Golongaii'golongan ahlii bid‘ah tersebut menganut paham

bahwa iman itu tidak berbagi, di mana seluruh hamba sama,
baik dilihat dari sisi keimanan yang diwajibkan oleh Alloh
maupun dari sisi amalan-amalan yang dilaksanakan oleh hamba.
Mereka salah dalam kedua hal ini, lantas berpecah menjadi
beberapa golongan sebagaimana telah dikemukakan.

Murji’ah terbagi menjadi tiga pendapat. Para ulama dan
imam mereka memiliki pendapat paling baik, yaitu mengatakan
bahwa “iman adalah pembenaran dengan hati dan ucapan
dengan lisan”.

Jahmiyyah mengatakan, “Iman adalah pembenaran hati
saja. Barangsiapa mengucapkannya, maka ia adalah mukmin
yang sempurna imannya; namun bila ia mengakui ucapannya
itu di hati, maka ia termasuk ahlu jannah; sedangkan jika hati'
nya mendustakannya, maka ia seorang mukmin munafik, yang
termasuk ahlu nar (penghuni neraka).”
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Ini merupakan pendapat yang hanya dianut dan diada-
adakan oleh golongan Karomiyyah. Belum ada seorang pun yang
lebih dahulu berpaham seperti ini. la merupakan paham terakhir
yang diada-adakan mengenai iman. Bahkan sebagian orang
mengisahkan bahwa Karomiyyah juga berpendapat bahwa
barangsiapa yang menyatakan iman dengan lisan tetapi tidak
membenarkan dengan hatinya, maka ia termasuk ahlu jannah.
Namun, ini hanyalah kesalahan dalam mengutip pendapat
mereka. Yang benar, mereka mengacakan bahwa ia seorang
mukmin yang sempurna imannya, akan tetapi tetap termasuk
ahlu ndr. Konsekuensinya, mereka harus berpendapat bahwa
orang mukmin yang sempurna imannya bisa disiksa di neraka,
bahkan bisa saja kekal di dalamnya. Padahal telah diriwayatkan
secara mutawatir dari Nabi ^;

a^f^9 9^ ^ ^ t

“Sesungguhn^a akan keluar dari neraka, siapa yang di hatinya
terdapat seberat dzarroh keimanan."

]ika mereka mengatakan bahwa yang disebut oleh hadits
ini sebagai orang yang tidak kekal di neraka yaitu orang munafik,
maka konsekuensi pendapat ini adalah orang'orang munafik
akan keluar dari neraka. Padahal
munafik, Alloh telah berfirman :

m e n g e n a i o r a n g ' o r a n g

^ ^ i J > i
* *

i l ) 1

[>ie :fUJi ]i
LS"

“Seswnggu/in;ya oranĝ orang munafik itu (ditempatkan) pada
tingkatan paling bawah dari neraka. Dan kamu sekalhkali tidak
akan mendapat seorang penolong pun bagi mereka. ”(An-Nisa*
[4] :145)

Alloh juga melarang Nabi'Nya mensholatkan dan
takan ampunan untuk orang-orang munafik. Alloh berfirman :

m e m i n -
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9●'9 > 10.9-^ ivl ‘f“*\ 1
Ol (4* ^ j' ^

iOil ̂̂A*J

✓ ^ t f *

J t
' \

[A●: ^ ^
“Kamu memohonkan ampun atau tidak memohonkan ampun
hagi mereka (adalah sama saja). Kendati kamu memohonkan
ampun bagi mereka tujuh puluh kali, niscaya Alloh sekali'kali
tidak akan memberikan ampun kepada mereka. (At'Taubah
[9] :80)

Dia juga berfirman :

JUj' S/j ^
2jjsJl j^ J j

“Danjanganlah sekali-kali mensholati (jenazah) seseorang yang
mati di antara mereka dan jangan berdiri (mendoakan) di
kubumya. Sesungguhnya mereka telah kafir kepada Alloh dan
RosuhNya dan mereka man dalam keadaan fasik." (At'
Taubah [9] :84)

Di sini Alloh telah mengabarkan bahwa orang-orang
nafik itu kafir kepada Alloh dan RosuhNya.
]ika mereka mengatakan bahwa orang-orang munafik itu

telah mengucapkan kemunafikannya secara sembunyi-
sembunyi dengan lidah mereka, karena itu mereka kafir; orang
munafik hanya tetap dalam status mukmin bila mengucapkan
keimanan dengan lisannya, tanpa mengucapkan apa yang
membatalkannya, karena ucapan itu dapat mengeluarkannya
dari iman. Maka, jawaban untuk perkataan mereka ini adalah
andaikata mereka menyembunyikan kemunafikan dan tidak
mengucapkannya, mereka tetaplah orang-orang munafik. Alloh
Ta'ala berfirman :

9 ● * ? i 9 . . y

r^! ^
[At :‘*-1

m u

^ t i Z u n ^ K A
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[*\ £: j ̂ Ojj-Xp-J U^Ijjj.^:i^\ ̂ 3
“Katakanlah kepada mereka, 'Teruskanlah ejekan-ejekanmu
(terhadap Alloh dan RosulNya). Sesungguhnya Alloh akan
menyatakan apa yang kamu takuti’.” (At-Taubah [9] :64)
Selain itu, Alloh telah memberitahukan bahwa orang-

orang munafik itu berbicara dengan lidah mereka apa yang tidak
terdapat di hati mereka dan mereka adalah para pendusta.
Al loh berfirman :

Jj ® i i ' " ' ‘

[A:5^1 ]^
"Di antara manusia ada yang mengatakan, ‘Kami beriman
kepada Alloh dan hari kemudian, padahal mereka itu sungguh
hukan orang^orang beriman." (AbBaqoroh [2] ;8)
Dia juga berfirman :

0 ^

jJj I-") iJu'l i IjJlS l i i | ^

4 01 Kj iij-L.') 's!\ 'i; 'i:

‘Apabila orang^orang munafik datang kepadamu, mereka
berkata, 'Kami mengakui bahwa sesungguhnya kamu benar-
benar Rosul Alloh.' Dan Alloh mengetahui bahwa sesungguhnya
kamu benar'benar Rosub'Nya-, dan Alloh mengetahui bahwa
sesungguhnya orang'Orang munafik itu benar-benar pendusta."
(Al'Munafiqun [63] :1)

bersabda, "Islam itu nyata, sedangkan iman itu diNabi i
dalam hati. '

- = ^ j

7 8



Alloh Ta'ala berfirman :

^ole' l l
"Orang'orang Arab Badui itu berkata, 'Kami telah beriman.'
Katakanlah (kepada mereka), 'Kamu belum beriman, tetapi
katakanlah, ‘Kami telah berislam (tunduk)’, karena iman itu
belum masuk ke dalam hatimu.” (Al-Hujurot [49] :14)

Di dalam As/i'S/io/iihain diriwayatkan hadits dari Sa'ad, ia
berkata, "Nabi ̂ pemah memberikan sesuatu kepada beberapa
orang lakiAaki, tetapi ada seorang lakiAaki yang tidak diberinya.
Maka saya bertanya, 'Wahai Rosululloh, Engkau memberi kepada
Fulan dan Fulan, tetapi tidak memberi Fulan, sedangkan ia mukmin ’̂
Beliau bersabda, ‘Bukan, tetapi muslim!’ dua atau tiga kali." Pern-
bicaraan secara luas mengenai masalah ini ada pada beberapa
tempat lain. Saya telah menyusun satu jilid tersendiri buku yang
membahas mengenai itu.

Banyak perbincangan manusia mengenai nama ini dan
substansinya, karena ia merupakan poros agama. Tidak ada
nama yang dikaitkan dengan kebahagiaan, kesengsaraan, pujian,
celaan, pahala, dan hukuman yang lebih agung dari nama “iman”
dan “kufur.” Karena itu, prinsip ini disebut sebagai masailu 'U
asmd’ wa 'Uahkdm'‘^\ Saya pernah melihat sebuah karya tulis
Ibnu Haidhom mengenainya yang mendefinisikan bahwa iman
adalah ucapan lisan saja. Saya juga pernah melihat karya tulis
Ibnu Baqilani bahwa iman adalah pembenaran dengan had saja.
Keduanya hidup dalam satu masa dan bermaksud membantah
paham Mu'tazilah dan Rofidhoh.

X 0

14) Permasalahan nama-nama (iscilah) dan hukum, -ed.

^eU*t^<ut- .●4l-iZufusut cUiK C - ' i ¥ e i d i t A
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PERBEDAAN SALAF DAN AHLU BID‘AH

Salaf Senantiasa Memegang Teguh Al-Quran dan
Iman

Ketika terjadi perpecahan dan perselisihan di kalangan
umat Islam, ahlu bid'ah terpecah menjadi beberapa golongan.
Sandaran mereka pada hakikatnya bukan Al-Quran dan iman,
melainkan prinsip-prinsip yang diciptakan oleh tokoh-tokoh
mereka, Inilah pijakan mereka dalam masalah tauhid, sifat-sifat
Alloh, takdir, iman kepada Rosul, dan Iain-lain. Lalu mereka
berkeyakinan bahwa ayat-ayat Al-Quran yang sesuai dengan
prinsip-prinsip mereka, dapat mereka jadikan sebagai pijakan.
Adapun yang menyalahinya, mereka takwilkan pengertiannya.
Oleh karena itu, Anda akan menjumpai mereka tidak memper-
hatikan daldlah (apa yang dikehendaki) Al-Quran dan hadits
saat berhujah dengan keduanya. Mereka tidak mempedulikan
makna-makna yang ditunjukkan Al-Quran. Mengapa? Karena
sebenarnya pijakan mereka saat itu bukan Al-Quran. Mereka
berusaha sebisa mungkin menakwilkan ayat-ayat yang
menyelisihi paham mereka, tak ubahnya orang yang bermaksud
menolak Al-Quran. Mereka tidak ingin memahami apa yang
dimaksudkan oleh sabda Rosul, melainkan justru hendak
menolak berhujah dengannya.

Karena itu, banyak di antara mereka, seperti Abu Husain
Al-Bashri dan pengikut-pengikutnya, semacam Ar-R6zi, Al-

A

Amidi, dan Ibnu Hajib, berkata bahwa apabila umat Islam
berselisih menjadi dua pendapat dalam menakwil sebuah ayat,
maka orang sesudah mereka dibolehkan membuat pendapat
ketiga, jika perbedaan itu bukan dalam masalah hukum.
Mereka menganggap bisa saja seluruh umat Islam tersesat
secara bersama-sama dalam menafsirkan ayat Al-Quran dan
hadits. Bisa saja Alloh menurunkan suatu ayat dan meng-
hendaki suatu makna darinya yang tidak dipahami oleh para
sahabat dan tabi‘in. Kata mereka, Alloh menghendaki makna

'7fte*ti6e<LnA S e - < i 4 i £
8 0



lain. Andaikata mereka benar-benar memahami makna
perkataan ini, tentu mereka tidak akan mengucapkannya,
karena pada dasarnya mereka pun berprinsip bahwa umat Is¬
lam tidak mungkin bersatu dalam kesesatan. Mereka tidak
mengatakan kedua pendapat sama saiahnya, sedangkan yang
benar pendapat ketiga yang belum mereka katakan, namun
mereka terbiasa menakwilkan apa yang tidak cocok dengan
paham mereka.

Menurut mereka, tujuan dilakukannya takwii adalah
menjelaskan berbagai kemungkinan makna yang terkandung
dalam redaksi suatu ayat, yang kesemuanya bisa dimaksudkan
dengan digunakannya redaksi tersebut. Mereka tidak menya-
dari bahwa seorang penakwil sesungguhnya berposisi sebagai
penjelas maksud ayat serta penyampai informasi atas nama Alloh
Taala bahwa Alloh menghendaki makna ini, ketika ia menakwil
ayat tersebut kepada suatu makna. Demikian pula jika penakwil
berkata, “Bisa jadi, makna ayat ini demikian”, padahal umat
Islam sebelumnya belum pernah mengatakan maknanya kecuali
anu dan anu. Berarti mereka beranggapan bahwa boleh jadi
makna yang dimaksudkan oleh Alloh belum diketahui oleh
umat Islam dan umat Islam memberitahukan maksud ayat
berbeda dari yang dimaksudkan oleh Alloh. Tetapi, perkataan
mereka itu tepat apabila yang dimaksud adalah bisa jadi makna
ini dikehendaki tanpa memastikannya, sedangkan umat Islam
sebelum mereka secara keseluruhan tidak mengetahui maksud
yang dikehendaki oleh Alloh dan tersesat dari pengetahuan
mengenainya, di mana masa para sahabat dan tabi'in berlalu
sementara mereka belum mengerti makna ayat itu. Sebagian
dari mereka mengatakan, “Bisa jadi Dia menghendaki makna
ini ,dan segolongan lain pun mengatakan, “Bisa jadi Dia
menghendaki makna ini”, sedangkan mereka tidak memiliki
ilmu mengenai makna yang dimaksud itu. Kemudian datanglah
orang ketiga yang berkata, “Berikut inilah makna yang bisa jadi
dimaksudkan”. Jika ketidaktahuan umat mengenai makna-
makna Al-Quran dan maksud yang dikehendaki oleh Robb

! n
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sampai sejauh ini, maka ucapan mereka bisa dibenarkan.
Penjelasan mengenai hal ini ada di tempat lain.

Yang hendak dicekankan di sini adalah banyak orang
belakangan yang menyelisihi para salaf dalam beragama, yang
tidak berpegang pada AbQuran dan keimanan kepada berita-
berita yang dibawa oleh Rosul. Karena itu, ilmu dan keimanan
kaum salaf lebih sempurna, kesalahan mereka lebih ringan, dan
kebenaran mereka lebih banyak, sebagaimana yang telah kami
kemukakan. Mereka berpegang erat pada suatu prinsip yang
diperintahkan oleh Alloh dalam firman-Nya ;

“Hai orang'orang yang heriman, janganlah kamu mendahului
Alloh dan RosuhNya dan bertakivalah kepada Alloh. Sesung-
guhnya Alloh Maha Mendengar lagi Maha Mengetahui. ”(Al-
Hujurot [49] :1)

Ini perintah kepada orang-orang beriman dengan apa yang
telah disifatkan kepada para malaikat.

Sebagaimana Alloh Ta'ala berfirman, “Mereka berkata, Ar-
Rohmdn (Yang Maha Pemurah) telah mengambil anak!' Maha Suci
Alloh. Sebenarnya (para malaikat) adalah hamba-hamba yang
dimuliakan. Mereka tidak mendahuluPNya dengan perkataan dan
mereka mengerjakan perintah-perintah'Nya. Alloh mengetahui segala
sesuatu yang di hadapan dan yang di belakang mereka; mereka tidak
memberi syafaat melainkan kepada orang^orang yang diridhoi Alloh,
dan mereka itu selalu berhatPhati karena takut kepada^Nya. Dan
barangsiapa di antara mereka mengatakan, ‘Sesungguhnya aku
adalah sembahan selain Alloh’, maka ia pasti Kami beri balasan
dengan Jahanam. Demikian Kami memberi balasan kepada orang'
orang zholim.” (Al-Anbiya' [21] :26-29)

]adi, Alloh mmenyifati para malaikat sebagai hamba-

8 2



hamba yang tidak mendahului-Nya dengan perkataan dan
senantiasa mengerjakan perintah-perintalvNya. Maka, mereka
tidak mengabarkan tentang sesuatu menyangkut sifat-Nya

selainnya kecuali setelah Allob 'm sendiri mengabar-m a u p L i n

kannya, sehingga kabar yang mereka sampaikan dan ucapan
mereka mengikuti informasi dan firman Allob. Seperti firman'
Nya, “Mereka tidak mendahului''Nya dengan perkataand’

Perbuatan'perbuatan mereka mengikuti perintah'Nya,
maka mereka tidak melakukan suatu perbuatan selain yang
diperintahkan oleh Allob kepada mereka. Mereka menaati
perintab Allob m. Allob juga telah menyifati para malaikat
(penjaga) neraka dengan sifat tersebut :

'g-Ig- OjUrsJ>Jlj Ijl''

\d» 1-^ auI — j ' l l ! J j l j p

^ ^ d j ’ y j !
“Hai orang'Orang yang beriman, peliharalah dirimu dan
keluargamu dari api neraka yang bahan bakarnya adalah
manusia dan batu; penjaganya malaikat'malaikat yang kasar,
yang keros, yang tidak bermaksiat kepada Alloh terhadap apa
yang diperintahkan-Nya kepada mereka dan selalu mengerjakan
apa yang diperintahkan." (At'Tahrim [66] :6)
Sebagian orang mengira bahwa sifat para malaikat yang

disebut terakhir merupakan penegas dari sifat yang disebuc
pertama, tetapi sebagian lain mengatakan, “Tidak demikian,
retapi para malaikat itu tidak bermaksiat kepada Alloh di masa
lain, dan di masa mendatang mereka akan terus melaksanakan
apa yang diperintahkan.” Namun, yang lebih baik dari kedua
pendapat ini adalah bahwa pelaku maksiat yaitu siapa yang
enggan menaati perintah, padahal mampu melaksanakan. Jika
ia tidak melaksanakan perintah karena ketidakmampuannya,
maka ia tidak dikatakan bermaksiat. Ketika Allob berfirman,

iif \j-^ ̂
f 9
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Mereka tidak hermaksiat kepada Alloh terhadap apa yang
diperintahkan-Nya\ di sini belum dijelaskan bahwa mereka
melaksanakan perintah, karena siapa yang tidak mampu melak'
sanakan perintah juga tidak disebut bermaksiat, meskipun tidak
melaksanakan perintah-Nya. Maka, selanjutnya Alloh berfir-
man, ‘‘Dan mereka selalu mengerjakan apa yang diperintahkan
untuk menjelaskan bahwa mereka mampu melaksanakan
yang diperintahkan. ]adi, para malaikat itu tidak meninggalkan
perintah, baik karena lemah maupun karena durhaka. Suatu
perintah ditinggalkan karena salah satu dari dua sebab ini
mungkin karena yang diperintah tidak mampu melaksanakan-
nya atau mungkin ia durhaka dan tidak mau menaati. Jika
seseorang menaati perintah sedangkan ia mampu, maka
perintah itu pasti terlaksana. Demikianlah, para malaikat tidak
mendurhakai Alloh menyangkut apa yang diperintahkan-Nya
kepada mereka dan selalu mampu melaksanakan perintah.
Alloh telah menyifati para malaikat bahwa mereka adalah ;

8 ^ ^ * d - s l i p ^

-.0. J 0 i t '

Hamba-hamha yang dimuliakan. Mereka itu tidak
dahului'Nya dengan perkataan dan mereka mengerjakan
perintah'perintah'Nya. Alloh mengetahui segala sesuatu
di hadapan dan yang di belakang mereka, dan mereka tidak
memberi syafaat melainkan kepada orang-orang yang diridhoi
Alloh, dan mereka itu selalu berhathhati karena takut kepada-
Nya. Barangsiapa di antara mereka mengatakan, ‘Sesungguh-
nya aku adalah sembahan selain Alloh’, maka ia Kami beri
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halasan dengan Jahanam. Demikian Kami memberi balasan
orang'Oramg zholirnd' (Al-Anbiya' [21] :26-29)
Para malaikat itu membenarkan kabar dari Robb mereka,

menaati permtah-Nya, tidak mengabarkan apa pun kecuali yang
Dia kabarkan, dan tidak melakukan apa pun kecuali yang Dia
perintahkan. Sebagaimana firman Alloh Ta‘ala, “Mereka itu tidak
mendahului'Nya dengan perkataan dan mereka mengerjakan
perintah-perintah'Nya. ”

Alloh telah memerintah orang-orang beriman agar
mengikuti Alloh dan Rosul-Nya pula. Karena manusia tidak
mendengar firman Alloh langsung dari-Nya, tetapi antara
mereka dengan Alloh terdapat perantara seorang rosul dari
kalangan manusia. Karena itu, hendaklah mereka tidak
mengucapkan suatu perkataan sehingga Rosul mengucapkan
apa yang disampaikannya kepada mereka dari Alloh dan
hendaklah mereka tidak melakukan amal kecuali yang
diperintahkan kepada mereka. Sebagaimana Alloh Ta'ala
berfirman, “Hai orang-orang beriman, janganlah mendahului Alloh
dan Rosul-Nya dan bertakivalah kepada Alloh. Sungguh, Alloh Maha
Mendengar lagi Mafia Mengetahui." (Al-Hujurot [49] :1)

Mujahid berkata, “Janganlah kalian mendahului beliau
sampai Alloh memutuskan melalui lidah beliau. Tuqoddimu
artinya tataqoddamu, dan ini merupakan/i’l Idzimd^'^ Kadang ia
dibaca yuqoddimu. Dikatakan, qoddama dan taqoddama, seperti
bayyana dan tabayyana. Kadang-kadang, qoddama dipakai
sebagai fi’l mutaaddP^\ artinya “mendahulukan yang lain”.
Tetapi, di sini fi’l Idzim, artinya, “Janganlah kamu mendahului
terhadap Alloh dan Rosul-Nya.”

janganlah seorang mukmin berbicara mengenai satu
masalah agama pun kecuali mengikuti petunjuk Rosul. jangan
mendahului beliau, tetapi hendaklah melihat apa yang diucap-

15) Kata kerja yang tidak mcmbutuhkan obyek, -ed.
16) Kata kerja yang membutiihkan obyek, -ed.
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kan oleh beliau, sehingga ucapannya mengikuti ucapan beliau
dan amalnya mengikuti perintah beliau. Karena itu, tidak ada
seorang pun sahabat, tabi'in dan imam umat Islam yang
mengikuti jalan para sahabat dan tabi'in, menolak nash dengan
penalarannya atau mendasarkan agama kecuali dengan apa
yang dibawa oleh Rosul. ]ika ingin mengetahui atau berbicara
tentang satu persoalan agama, ia melihat kepada firman Alloh
dan sabda Rosul. Darinya ia belajar, dengannya ia berbicara, di
dalamnya ia melihat dan berpikir, dan dengannya ia berdalil.
Inilab prinsip para pengikut. Sedangkan para ahlu bid'ah, secara
batin tidak mendasarkan persoalan agama pada apa yang mereka
terima dari Rosul, melainkan pada pandangan dan perasaan
mereka sendiri. Kemudian jika mereka menemukan sunnah itu
cocok dengan pandangan dan perasaan tersebut, mereka
memakainya; dan jika tidak demikian, maka mereka tidak
mempedulikannya. Jika mereka menemukannya tidak cocok,
mereka berpaling darinya dengan melakukan tafwidh, tahrif
(penyimpangan), atau taiuil.

Inilah/uT(:?6n yang membedakan antara orang-orang beriman
pengikut Sunnah dengan orang'Orang munafik pencipta bid'ah.
Sekalipun mereka memiliki kadar keimanan yang cukup besar
dalam mengikuti Sunnah, tetapi di dalam dirt mereka terdapat
pula kemunafikan dan bid'ah sesuai dengan kadar sejauh mana
mereka mendahului serta menyelisihi Alloh dan Rosul-Nya.
Namun, jika mereka tidak mengetahui bahwa ucapan itu
menyelisihi Rosul dan andaikata mereka mengetahuinya,
niscaya tidak mengucapkannya, maka mereka bukanlah orang-
orang munafik, melainkan orang-orang yang kurang imannya
dan melakukan bid'ah. Kesalahan mereka diampuni, tidak
dihukum, sekalipun iman mereka menjadi berkurang karenanya.

"TJCeHtSedoA S c M t



T I D A K A D A I L M U Y A N G
M E N Y E L I S I H I A J A R A N R O S U L

Siapa saja yang menyelisihi ajaran yang dibawa oleh Rosul,
maka ia tidak memiliki ilmu dan keadilan mengenainya, yang
dimilikinya hanyalah kebodohan, kezholiman, dugaan, dan hawa
nafsu, padahal petunjuk dari Robbnya telah datang kepadanya.
Sebab, berita yang disampaikan oleh Rosul itu mutlak
kebenarannya, baik secara lahir maupun batin, maka tidak bisa
dinalar ada kebenaran yang kontradiktif dengannya.

Karena itu, barangsiapa yang keyakinannya bertentangan
dengan ajaran Rosul, maka keyakinannya itu batik Dan keyakinan
batil bukanlah ilmu. Sedangkan perintah Rosul adalah keadilan
yang tidak mengandung kezholiman sedikit pun. Maka
barangsiapa yang melarang apa yang diperintahkan oleh Rosul,
berarti telah melarang keadilan; dan barangsiapa yang memerin'
tahkan sesuatu yang bertentangan dengannya, berarti telah
memerintahkan kezholiman. Sebab lawan keadilan adalah
kezholiman. Karenanya tidak ada yang menyelisihi perintah Rosul
itu kecLiali kebodohan dan kezholiman, prasangka, dan hawa
nafsu. Dan ia tidak lepas dari dua kemunginan, kemungkinan
yang paling baik adalah bisa jadi ia merupakan ajaran yang
disyariatkan kepada sebagian nabi, lantas dumansukhkan. Dan
kemungkinan yang buruk adalah ia tidak pernah disyariatkan
sama sekali, melainkan ajaran mubaddal (palsu).
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Setiap ajaran yang menyelisihi syariat Alloh, jika bukan
syariat yang mansukh, pasti merupakan syariat palsu yang tidak
pernah disyariatkan oleh Alloh, melainkan diciptakan oleh
seorang pembuat syariat tanpa izin dari Alloh. Sebagaimana
firman A l loh :

^jit ^ ^ ' j -

“Apakah mereka mempunyai sembahari'Semhahan selain Alloh
yang mensyariatkan untuk mereka agama yang tidak diizinkan
Alloh." (Asy-Syuro [42] :21)

Tetapi, kadang-kadang, kemungkinan pertama maupun
kedua bisa terjadi karena ijtihad para pelakunya di dalam
perkara-perkara yang samar dan tersembunyi, di mana mereka
telah sunggLih'SLingguh mencurahkan upaya untuk mencari
kebenaran, sehingga mereka ini telah melakukan kebenaran
dan mengikuti tuntunan yang bisa menutup kesalahan mereka.
Contohnya adalah kekeliruan pendapat yang terjadi pada
sebagian sahabat dalam masalah talak, faroidh, dan sebagainya.

Namun, kesalahan seperti itu tidak terjadi pada mereka
dalam persoalan-persoalan yang jelas dan besar, karena
penjelasan Rosul mengenainya telah mereka ketahui secara
gamblang; maka tidak ada yang menyelisihinya kecuali orang
yang menyimpang dari ajaran Rosul. Adapun orang'Orang yang
berpegang teguh pada tali Alloh, maka ia menjadikan Rosul
sebagai hakim dalam persoalan yang mereka perselisihkan, tidak
mendahului Alloh dan Rosul-Nya, apalagi menyengaja untuk
menyelisihi Alloh dan Rosul-Nya.

Setelah berselang waktu yang panjang, banyak orang tidak
bisa melihat secara jelas apa yang bagi para sahabat cukup jelas
dan memandang rumit persoalan yang bagi para sahabat cukup
gamblang. Karena itulah, banyak orang belakangan yang

8 8



nyelisihi Al-Quran dan As'Sunnah, satu hal ini tidak pernah
cerjadi di kalangan salaf.

SekalipLin demikian, mereka adalah para mujtahid yang
dimaafkan, di mana Alloh mengampuni kesalahan'kesalahan
dan memberi pahala ijtihad mereka.

Bisa jadi, sebagian orang belakangan ini memiliki kebaikan-
kebaikan yang pelakunya diberi pahala lima pulub kali lipac
pahala pelaku kebaikan yang sama pada zaman sahabat, karena
para sahabat menemukan “penolong” daiam melaksanakan
kebaikan tersebut, sedangkan orang'orang belakangan tidak
menemukan siapa pun yang bisa membantu mereka melak-
sanakannya. Akan tetapi, pelipatgandaan pahala untuk mereka
daiam perkara'perkara yang tidak dilipatgandakan untuk para
sahabat; bukan berarti mereka menjadi lebih utama daripada
para sahabat atau orang utama di kalangan mereka sederajat
dengan orang utama di kalangan sahabat. Karena iman dan jihad
para sahabat serta perjuangan mereka menghadapi seluruh
penduduk dunia ketika mereka membela, membenarkan dan
menaati Rosul daiam segala yang beliau kabarkan dan beliau
wajibkan dari Robbnya; ketika dakwah beliau belum tersebar
luas, kekuatan beliau belum terlihat nyata, penolong-penolong
beliau belum banyak, bukti-bukti kenabian beliau belum
tersebar, sementara jumlah orang beriman sedikit sedangkan
jumlah orang kafir dan munafik sangat banyak; serta infak yang
dikeluarkan oleh orang-orang mukmin di jalan Alloh untuk
mencari ridho'Nya daiam keadaan seperti itu; semua ini tidak
akan dialami lagi oleh seseorang sesudah mereka. Sebagaimana
disebutkan daiam Ash'Shohihain, dari Nabi ^:

m e

if y . « y ' . i i
« J j L #(( -UWij ‘i/j

"Janganlah kalian mencela sahabat'sahabatku! Demi Dzac
yang jiwaku berada di tangamNya, andaikata salah seorang

“7u^eui eieUi- Otmu 'TfteMifeliatAi
8 9



dari kamu menginfakkan emas sebesar Uhud, niscaya nilainya
tidak mencapai satu mud ataupun setengah mud dari yang
mereka infakkan.”

Banyak nash shohih yang diriwayatkan dari beliau, bahwa
beliau bersabda :

^ 4 ^ J , fl > 0* ^ .

1 , ^ 1 ) )
»/ ■*x ^ «

"Sebaik'baik generasi adalah generasi yang di tengah t̂engah
mereka aku diutus, kemudian generasi sesudah mereka,
kemudian generasi sesudah mereka.”

Secara umum, generasi pertama lebih baik daripada
generasi kedua, generasi kedua lebih baik daripada generasi
ketiga, dan generasi ketiga lebih baik daripada generasi
keempat. Akan tetapi, di tengah-tengah generasi keempat bisa
saja ada orang yang lebih utama daripada sebagian orang yang
berada pada generasi ketiga, demikian pula generasi ketiga
dengan generasi kedua.

Apakah ada setelah masa para sahabat, orang yang lebih
utama dari sebagian sahabat yang kurang utama? Mengenai hal
ini ada perselisihan. Ada dua pendapat yang dibawakan oleh
Al'Qodhi ‘lyadh dan laindain. Sebagian orang ada yang
tikannya, seperti perbandingan antara Mu‘awiyah dan ‘Umar
bin ‘Abdul ‘Aziz. Mu‘awiyah memiliki keistimewaan dengan
persahabatan dan jihad bersama Nabi
memiliki keistimewaan berupa keadilan, kezuhudan, dan
takut kepada Alloh Ta‘ala. Penjelasan mengenai masalah ini ada
pada tempat lain.

Yang dimaksLid di sini adalah barangsiapa yang menyelisihi
Rosul, maka tidak bisa tidak, ia pasti mengikuti persangkaan
dan hawa nafsu, sebagaimana Alloh Ta‘ala berfirman
orang-orang musyrik penyembah Lata dan ‘Uzza :

m e m a s -

sedangkan ‘Umar
r a s a

m e n g e n a i
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jcjI ^
;rr :(^^1 ]^is'^\

"Mcreka tidak lain hanyalah mengikuti sangkaan-sangkaan,
dan apa yang diingini oleh hawa nafsu mereka, dan sesungguh'
nya telah datang petunjuk kepada mereka dari Robb mereka.”
{An^Najm [53] :23)

Mengenai orang-orang yang mengacakan bahwa para
malaikat itu perempuan, Alloh berfirman :

J'y ^^ ^ c r ;
^ ;> i4j 01 fJJi iu> *glj! iisJi ni

^f.6 i^f ^ 0 - -

^|4i-' y>j^

< ^ 9

[ r * -YV ;

“Sesunggu/in^a orang-orang )’ang tiada beriman kepada
kehidupan akhirat, mereka benar-benar menamakan malaikat
iiu dengan nama perempuan. Mereka tidak mempunyai suatu
ilmu pun tentang itu. Mereka hanyalah mengikuti persangkaan,
sedangkan persangkaan itu sungguh tiada berfaedah terhadap
kebenaran. Maka berpalinglah (hai Muhammad) dari orang
yang berpaling dari peringatan Kami dan tidak mengingini
kecuali kehidupan duniaiui. Itulah sejauh-jauh pengetahuan
mereka. Sesungguhnya Robbmu, Dialah yang paling mengetahui
siapa yang tersesat dari jalamNya dan Dia pulalah yang paling
mengetahui siapa yang mendapat petunjuk." (An-Najm [53]
; 2 7 ^ 3 0 )

Dia juga berfirman :

lieUUi, euta. ̂ t*tuc ê <M^ ’TfCcHCfeioliAi
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“_J1 IiLp

M^ ]

0 > ^» «Uljl r *i U ^ J

“Dan mereka menjadikan malaikat-malaikat yang mereka itu
‘ibdd (hamba-hamba) Alloh Yang Maha Pemurah sebagai
orang'orang perempuan.” (Az-Zukhruf [43] :19)

Dalam qiro’at lain ;

“ i f u i ^ ^ 1 i i ; p
[^ ^ 0 J t J j

9 f /

< - - ^

"... 'ibdd (hamba-hamba) Ar-Rohmdn sebagai orang-orang
perempuan. Apakah mereka menyaksikan penciptaan malaikat-
malaikat itu? Kelak akan dituliskan persaksian mereka dan
mereka akan dimintai pertanggungiawaban." (Az-Zukhruf
[43 ] :19 )

Alloh mengatakan mereka itu, “hanyalah mengikuti persang-
kaan\ karena ucapan mereka sekedar asal biinyi, tidak disertai
ilmu, "dan apa yang diingini oleh hawa nafsu", karena mereka
menyembah dan berdoa kepada malaikat-malaikat itu. Di sana
ada ibadah dan amalan yang disukai oleh nafsu mereka. Maka
Alloh berfirman, “Mereka tidak lain hanyalah mengikuti persang-
kaan dan apa yang diingini oleh hawa nafsu. ”

Adapun yang dibawa oleh Rosul adalah sebagaimana firman-
Nya, "Demi bintang ketika terbenam. Kawanmu (Muhammad)
tidaklah tersesat dan tidak pula keliru. Tiadalah yang diucapkannya
itu (Al-Quran) menurut kemauan hawa nafsunya. Ucapannya itu
hanyalah wahyu yang diwahyukan (kepadanya). Yang diajarkan
kepadanya oleh (fibril) yang sangat kuat." (An-Najm [53] :1-5)

' 7 f t e * K & e d < i i A * P S e M i
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ARGUMEN-ARGUMEN ORANG-ORANG YANG
MENYELISIHl SUNNAH

Setiap orang yang menyelisihi ajaran Rosul, tidak lepas dari
persangkaan dan hawa nafsu. Jika ia meyakini ucapannya dan
mempunyai alasan yang dijadikannya sebagai dalil, maka paling
banter alasannya itu hanyalah persangkaan yang tidak berguna
terhadap kebenaran sama sekali, misalnya dengan qiyds fdsid
{analogi salah), riwayat dusta, atau ilham yang mereka yakini
sebagai wahyu dari Allah, padahal hanya bisikan dari setan.

Inilah tiga pedoman orang'Orang yang menyelisihi sunnah,
mereka anggap sebagai alasan atau dalil. Kadang'kadang

beralasan dengan argumen-argiimen rasional (daldil
y a n g
s e s e o r a n g

'aqliyyah) yang dianggapnya sebagai argumen yang nyata dan
final, padahal tidak lebih merupakan syubhat-syubhat keliru
yang terdiri dari istilah-istilah abstrak (global) dan makna-
makna absurd (rancu), di mana pemakai argumen itu tidak bisa
membedakan mana yang benar dan yang salah. Ini bisa didapati
dalam apa saja yang dijadikan alasan oleh orang yang menyelisihi
Kitab dan Sunnah. la hanya menyusun argumen-argumen dari
istilah'istilah yang kabur maknanya, di mana setelah dijelaskan
dan diperinci, nyatalah mana yang benar dan yang salah. Ini
mengenai argumen rasional.

Jika pelaku kebatilan ini menggunakan argumen riwayat
(hujaj samiyyah), maka argumen'argumen tersebut kadang'
kadang merupakan hadits maudhCf (palsu) yang diatasnamakan
Rosul atau sebenarnya hadits yang kandungan maknanya tidak
bisa dijadikan alasan bagi pelaku kebatilan. jadi, masalahnya
bisa terletak pada isnad, bisa pula pada matan serta pemaknaan-

Ini mengenai daliUdalil sam‘i. Ini dalil'dalil para ahli ilmun y a .

zhohir.
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ORANG-ORANG YANG BERPEDOMAN PADA ILHAM
ATA U P E R A S A A N

Adapun para ahlu dzauq (mengandalkan perasaan), ahlu
wajd (mengandalkan feelling), ahlu mukdsyafah, dan ahlu
mukhothobah (mengandalkan ilham), maka sebagian dari
mereka memang benar-benar memperoleh ilham yang benar dan
tepat, sebagaimana disebutkan di dalam Ash'Shohihain, dari
Nabi yang bersabda ;

h l ) U 0 i J i ) )
● * ' f

LS’

( (

“Sungguh di kalangan oranĝ orang sebelum kamu ada para
muhaddats (orang yang menerima ilham), jika di tengaĥ tengah
umatku ada seseorang yang demikian, maka ia adalah ‘Umar"

‘Umar mpernah berkata, “Dekatilah bibir orang-orang
yang taat dan dengarlah ucapan mereka, karena sungguh telah
terlihat oleh mereka perkara-perkara yang benar.”

Dalam riwayat Tirmidzi dari AbCi Sa'id dari Nabi bahwa
beliau bersabda ;

^ f y < o j ! jjXj \ji l l ) )

(( [Vo : 4 jLll ^
“Takutlah kepada firasat orang mukmin, karena sesungguhnya
dia melihat dengan cahaya Alloh. Kemudian beliau membaca
firman Alloh, ‘Sesungguhnya pada yang demikian itu benar-benar
terdapat tanda-tanda (kekuasaan ICami) bagi orang-orang yang
memperhatikan tanda-tanda’" (Al-Hijr [15] :75)
Beberapa sahabat berkata, “Demi Alloh, saya yakin, tanda-

tanda yang mereka perhatikan itu adalah kebenaran yang
diilhamkan oleh Alloh kepada hati dan pendengaran mereka.”
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Dalam S/^oh^hu 'l-Bukhori diriwayatkan dari Abu Huroiroh
dari Nabi ^beliau bersabda :

Ĵ\
4 j «

a ^ ^ - > i' *

t

U ' i y )
. L i r

^
■* ■' > a% ^ y

aJuj t4j j-^*i c5-bi^ ^j^-3 ^
0

“Hamba'Ku senantiasa akan mendekatkan diri kepada^Ku
dcngan amalan̂ amalan ndfilah (sunnah), sehingga Aku meri'
cintainya. Jika Aku telah mencintainya, maka Aku adalah
pendengarannya yang dengannya ia mendengar, penglihatannya
yang dengannya ia melihat, dan tangannya yang dengannya ia
memegang, dan kakinya yang dengannya ia berjalan.”
Dalam riwayat lain, “Dengan^Ku ia mendengar, dengan-Ku ia

melihat, dengamKu ia memegang, dan dengamKu ia berjalan.”
Di sini Alloh mengabarkan bahwa orang yang dicintai Alloh

itu mendengar dengan kebenaran dan melihat dengan kebe-
n a r a n .

Banyak sahabat mengatakan, "Sungguh, sakinah (kete-
nangan) itu berbicara melalui lidah ‘Umar

Nabi ^bersabda :

(( osî xlJ iSi (Oil
“Siapa yang meminta jabatan qodhi (hakim) dan mencari
pendukung untuknya, maka akan dibiarkan menanggung
bebannya sendiri, tetapi siapa yang tidak meminta jabatan qodhi
dan tidak mencari pendukung untuknya, maka Alloh akan
menurunkan kepadanya seorang malaikat yang melurus^
kannya. ”

^ . * » y 9 I 0 y
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Alloh Taala berfirman, “Cahaya di atas cahaya." (An-Nur
[24] :35) Yang dimaksud adaiah cahaya iman bersama cahaya
Al 'Quran.

Alloh Ta‘ala juga berfirman, “Apakah orang-orang yang
mempunyai bayyinah dari Robbnya dan diikuti pula oleh seorang
saksi dari-Nyad' (Hud [11] :17)

Maksudnya, seorang mukmin yang mempunyai bayyinah
(bukti nyata) dari Robbnya dan diikuti oleh satu saksi dari-Nya,
yaitu Al'Quran; di dalam AhQuran ini Alloh memberikan
kesaksian seperti kesaksian yang diberikan oleh bayymatu 'l-
tmdn (bukti keimanan) yang ada pada diri seorang mukmin. Hal
ini masih diakui oleh para pakarna^hor, ketika mereka berbicara
mengenai kewajiban melakukan observasi dan manfaatnya
dalam menghasilkan ilmu.

Maka, kepada para pakar nazhor (mengandalkan penalaran)
itu dikatakan bahwa orang'orang yang melakukan tashfiyyah
(penjernihan jiwa), riyadhoh (latihan'latihan), dan ibadah, akan
memperoleh banyak ma'rifat (pengetahuan) dan ilmu'ilmu yaqmi
(pasti, meyakinkan), tanpa melakukan proses observasi, sebagai'
mana yang dikatakan oleh Syaikh yang dijuluki AhKabm oleh
Ar-Rozi dan sahabatnya. Keduanya bertanya kepada Syaikh
tersebut, “Syaikh, kami mendengar bahwa Anda memiliki ilmU'
ilmu yaqmi.”

Syaikh menjawab, “Ya."

Keduanya bertanya lagi, “Bagaimana Anda bisa tahu,
sedangkan kami berdua sering berdiskusi dalam waktu lama,
setiap kali ia menyebut sesuatu, saya membantahnya, dan setiap
kali saya menyebutkan sesuatu, ia ganti membantahnya?"

“Ilmu'ilmu yaqini itu adaiah ilham-ilham yang masuk ke
dalam had dan tidak bisa dibantah olehnya”, jawab Syaikh.

Kedua pakar nazhor ini kagum terhadap jawabannya dan
mengulang pembicaraan. Salah seorang dari keduanya meminta
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dibantu memperoleh ilham-ilham itu. Maka, Syaikh
ia berhasil mendapat-

a g a r
mengajari dan mendidiknya sehingga
kannya. Sebelumnya ia berpaham Mu'tazilah, yang meniadakan
sifat'sifat Alloh. Syaikh itu menjelaskan kepadanya bahwa
kebenaran itu ada pada orang-orang yang menetapkan sifat,
bahwa Alloh berada di atas seluruh langit'Nya, dan ilmu
mengenai itu diketahui secara dhoruri (pasti, tak terbantahkan).

Saya pernah melihat kisah ini ditulis oleh Qodhi Najmuddin
Ahmad bin Muhammad bin Kholaf AhMaqdisi. la menceritakan
bahwa Syaikh AhKabiri mengisahkannya kepadanya. Kisah itu
diceritakan kepadaku darinya oleh beberapa orang, sampai
akhirnya saya melihat tulisan dan ucapan para syaikh mengenai
ini banyak sekali.

Penggambaran yang disebutkan oleh Syaikh ini merupakan
jawaban bagi para pakar nazhor sesuai dengan kadar pengeta-
huan mereka. Mereka telah membagi ilmu menjadi ilmu dhoruri
dan na:̂ hor[. Ilmu nazhor bersandar kepada ilmu dhoruri. Ilmu
dhoruri adalah ilmu yang memaksa seseorang mengakuinya, ia
tidak bisa mengelakkannya. Inilah yang dijelaskan oleh Qodhi
Abu Bakar kepada Thoyib dan laindain. Ciri ilmu dhoruri adalah

maksa jiwa meyakininya, tanpa kemungkinan untuk
menolaknya.
m e

Syaikh berkata kepada mereka, “Ilmu yacfin menurut kami
termasuk dalam jenis ini. la merupakan ilmu yang memaksa jiwa
menerima dan cidak bisa membantahnya. la disebut waridat
karena dengan ilmu itu dihasilkan ketenangan dan ketenteraman

membawa seseorang untuk mengamalkannya. Wdriddt ituy a n g

bisa diperoleh dengan begini, begini, dan begini.
Ini telah diakiii oleh banyak pakar dan generasi pendahulu

dari kalangan ahli nazhor, seperti Kiya AhHarosi, Al-Ghozzali
belakangan, seperti Ar-Rozi dan Al-Amidi.s e r t a g e n e r a s i

Mereka mengatakan, “Kami tidak membantah bahwa orang-
orang tertentu bisa memperolah ilmu dhoruri tentang apa yang
bisa kami peroleh dengan nazhor, yang tidak bisa dibantahnya.
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Tetapi jika bukan merupakan ilmu dhoruri, maka ia harus
memiliki argumen. Argumen itulah yang memaksa untuk
meyakini makna yang ditunjukkannya, di mana jika argumen
icu tidak ada, maka makna yang ditunjukkannya pun tidak ada.”

Mereka mengatakan, "Tapi, jika ada argumen yang menO'
lak keyakinan yang diperolehnya, maka ilmu yang diketahuinya
dengan dhoruroh itu juga harus ditolak. Inilah dalil. Jika tidak
demikian, maka ia hanyalah kegilaan yang tidak perlu dipe-
domani." Penjelasan lebih mendetail mengenai ini di tempat lain.

Yang dimaksudkan dalam pembahasan ini adalah bahwa
ilham-ilham semacam ini memang ada. Tetapi terjadi pula
banyak hal yang dikira termasuk ilham yang benar semacam
itu, padahal bukan. Bahkan, kebanyakan dari mereka tidak bisa
membedakan mana ilham yang benar dan mana yang salah,
sebagaimana pada dalil-dalil ‘aqli dan dalihdalil sami.

Di antara mereka ada yang mendengar ucapan atau
melihat orang yang memerintahnya dalam suatu masalah,
padahal ucapan itu berasal dari setan dan yang memerintahnya
adalah setan, padahal ia mengira bahwa ia adalah wali-wali Alloh
dari manusia-manusia gaib.

Manusia-manusia gaib yang dimaksud adalah jin, tetapi
disangkanya manusia. Mungkin manusia gaib itu berkata, “Aku
Khidhir, Ilyas, atau bahkan Muhammad, Ibrohim AhKholil, Ah
Masih, Abu Bakr, ‘Umar, Syaikh Fulan.” Atau Syaikh Fulan yang
dikaguminya.

Kadang'kadang manusia gaib itu membawanya terbang di
udara, membawakan makanan, minuman, atau nafkah kepada-
nya; lantas ia menyangka hal itu merupakan karomah, bahkan
bukti nyata atau mukjizat yang menunjukkan bahwa itu adalah
manusia gaib atau malaikat, padahal yang dilihatnya hanyalah
setan yang menjelma. Hal semacam ini memang terjadi pada
banyak orang, Saya mengetahui banyak kasus semacam itu
sebagaimana saya juga mengetahui terjadinya kesalahan dalam
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penggLinaan dalil'dalil ‘aqli maiipun dalil'dalil sami.
Mereka itu mengikuti dugaan yang tidak berguna sama sekali

terhadap kebenaran. Andaikata mereka tidak mendahului Alloh
dan Rosul'Nya serta berpegang teguh kepada Al-Quran dan
Sunnah, niscaya mereka akan mengetahui bahwa ini berasal dari
setan. Banyak dari mereka yang mengikuti perasaannya serta apa
yang dirasanya lebih disukainya tanpa didasari ilmu, petunjuk,
dan bukti nyata. Maka, ia mengikuti hawa nafsunya tanpa dugaan.
Dan yang terbaik dari mereka adalah yang mengikuti dugaan dan
hawa nafsu. ]ika salah seorang dari mereka diminta berargumen,
ia menyebutkan taklidnya kepada siapa yang dicintainya, entah
itu bapak'bapaknya atau pendahulu-pendahulunya. Sebagaimana
ucapan orang-orang musyrik :

lli- \j\j Ip lis-i—Dl b-xi-j ̂. * ■'9 ^ 0 I fc-j-
^ j b !

[ Y T ; ^

“Bahkan mereka berkata, ‘Sesungguhnya kami mendapati
bapak-bapak kami menganut suatu agama, dan sesungguhnya
kami orang-orang yang mendapat petunjuk dengan mengikuti
jejak mereka." (Az'Zukhruf [43] :22)

Jika dibantah, mereka beralasan dengan takdir, yaitu bahwa
Alloh yang menghendaki dan menjadikan kami melakukan ini.
Mereka beramal mengikuti hawa nafsu, sesuai dengan kemam-
puan mereka, seperti raja-raja yang dijajah. Padahal, seharusnya
mereka beramal sesuai dengan yang diperintahkan oleh Alloh,
sehingga mereka mengikuti perintah serta apa yang dicintai dan
diridhoi Alloh, bukan mengikuti keinginan serta apa yang disukai
dan diridhoi oleh diri mereka sendiri. Mereka juga wajib
memohon pertolongan Alloh dengan mengucapkan ;

(( 'b/1 ay iiy*- jiiiij ) )
Hanya kepada-Mu kami beribadah dan hanya kepada-Mu

euCa. 0l4*ut
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kami memohon pertolongan. Tidak ada daya dan tidak ada pula
kekuatan kecuali dengan pertolongan Alloh."
Bukannya justrii mengandalkan kekuatan, kekuasaan, dan

keadaan yang ada pada mereka. Ini salah satu wujud kesung-
guhan. Nabi ̂ selalu mengucapkan seusai sholat dan pada saat
i'tidal seusai rukuk ;

f9 9 ' '

wbssJl JjrJl

“Ya Alloh, tidak ada yang menolak apa yang telah Engkau
herikan dan tidak ada yang bisa memberikan apa yang telah
Engkau tolak, dan tidaklah bermanfaat kemuliaan orang yang
memiliki kemuliaan, untuk mengubah ketetapamMu."

Perasaan bersumber pada kesukaan dan apa yang dirasanya
menyenangkan oleh manusia. Setiap orang yang mencintai, pasti
memiliki perasaan tertentu terhadap yang dicintainya. ]ika itu
tidak didasari keterangan dari Alloh, yaitu apa yang diturunkan'
Nya kepada RosuhNya maka berarti ia mengikuti hawa
nafsu tanpa petunjuk. Alloh Ta‘ala telah berfirman :

^
[ 0 % : ]

“Dan siapakah yang lebih sesat daripada orang yang mengikuti
hawa nafsunya dengan tidak mendapat petunjuk dari Alloh?"
(Al-Qoshosh [28] :50)

^aijq ^
1ti)ij A—ji ^ q f ^

4 q i h j o j q ^ j — o — J

4Aill ^ J -i 1 olj^ ^
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saat wafatnya Rosul, dan pada saat kedua sahabat ini berdialog
mengenai orang-orang yang enggan membayar zakat.

Bahkan, pernah seorang perempuan membantah pendapat
‘Umar dan menyebutkan dalilnya dari AbQuran, lantas ‘Umar
menarik kembali pendapatnya mengikuti pendapat perempuan
itu, sebagaimana yang terjadi dalam kasus penetapan mahar
bagi kaum wanita. Hal semacam ini cukup banyak.

Siapa pun ahli ilham, khithob, dan mukdsyafah, ia tidak akan
lebih Litama daripada ‘Umar. Maka hendaklah ia juga mengikuti
jalan yang ditempuh oleh ‘Umar dalam memegang teguh Ab
Quran dan As^Sunnah, mengikuti apa yang dibawa oleh Rosul,
bukannya justru menjadikan apa yang dibawa oleh Rosul mengi-
kuti apa yang muncul pada dirinya. Mereka itu orang-orang yang
telah salah, tersesat, ineninggalkan ajaran Rosul, dan merasa
cukup dengan apa yang melintas pada had mereka dan mereka
menyangka bahwa itu sudah cukup bagi mereka, sehingga tidak
peril! lagi mengikuti ilmu yang manqul (diriwayatkan).

Salah seorang dari mereka mengatakan, “Orang-orang itu
mengambil ilmu dari orang mati yang satu kemudian dari orang
mati yang lain, sedangkan kami mengambil ilmu kami (langsung)
dari Yang Maha Hidup dan Yang Tidak Mati (Alloh).”

Maka, jawaban untuknya adalah periwayatan orang'orang
terpercaya dari Nabi, maka ia adalah benar. Andaikata tidak
ada periwayatan dari Nabi, niscaya kamu dan orang'orang
semisalmu mungkin termasuk orang-orang musyrik, Yahudi,
atau Nasrani. Adapun apa yang terlintas pada dirimu itu, dari
mana kamu tahu bahwa itu wahyu dari Alloh dan dari mana
kamu tahu bahwa itu bukan wahyu dari setan?

DUA )ENIS WAHYU

Wahyu atau ilham itu ada dua, yakni wahyu dari Ar-Rohman
dan wahyu dari setan. Alloh Ta'ala berfirman :
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'Se5unĝ -(/in)’a setan itu mewahyukan kepada kawan'kawarmya
mereka membantah kamu." (Al-An‘am [6] :121)a g a r

o^b b “ ^ i S
4' j / j -

Jiii;;. iuir^, ^●U /- - /

9 ^ J 9

■J i

[>>Y; ]
“Dan demikianlah Kami jadikan bagi tiap-tiap nabi itu musuh,
yaitu setamsetan (dari jenis) manusia dan (dari jenis) jin,
sebagian mereka metuahyukan kepada sebagian yang lain
perkataamperkataan indah untuk menipu (manusia).’’ (Al-
An‘am [6] ;112)

j
● L 5

[rT^ ] i ^ ^
“Apakali akan Aku beritakan kepadamu, kepada siapa setan-
setan i tu turun?

Perumpamaan dari orang-orang yang bersikap seperti ini
adalah Al-Mukhtar bin Abi ‘Ubaid, sampai-sampai ada yang
mengatakan bahwa dia berani mengatakan kepada sahabat
‘Umar dan Ibnu ‘Abbas. Dia mengatakan kepada salah satu dari
keduanya, “Sesungguhnya Alloh berfirman bahwa setan mewah'
yukan kepada sahabat tersebut, seraya menyitir ayat, 'Sesung'
guhnya setan itu mewahyukan kepada kawan-kawannya agar
mereka membantah kamu.' Dan dia juga mengatakan kepada
sahabat yang satunya lagi, ‘Sesungguhnya Alloh berfirman
bahwa setan turun kepadanya. Kemudian dia menyitir ayat pula,
Apakah akan Aku beritakan kepadamu, kepada siapa setan-setan
i t u t u r u n ?

(Asy'Syu‘ar6’ [26] :221)

m
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Maka mereka itu memerlukan/urqon imdni, qur'dni, nabavji,
dan syari yang jauh lebih besar daripada keperluan orang lain.
Mereka itu mengalami (supra natural) terhadap apa
yang mereka Uhat atau mereka dengar. Seseorang terpaksa
mengalami hissiyydt ini tanpa dia kehendaki. Contohnya
seseorang melihat atau mendengar beberapa hal tanpa ikhtiar
darinya. Seperti halnya ahli nazhor yang mempunyai qiyds (ana^
log) dan rasio, serta ahli riwayat yang mempunyai berita-berita
yang diriwayatkan.

Ketiga hal ini merupakan jalan untuk menuju ilmu, yaitu
perasaan, periwayatan, dan nazhor (penalaran). Setiap manusia
memiliki ketiga jalan ini dalam beberapa perkara. Akan tetapi
sebagian dari ketiga jalan ini kadang lebih menonjol pada
sebagian orang, baik dalam urusan agama maupun lainnya.

Misalnya pada bidang kedokteran yang ilmu mengenainya
didominasi oleh eksperimen dan qiyds. Para ahli kedokteran
adalah yang mempunyai eksperimen yang paling banyak. Ada
pula di antara mereka yang lebih dominan menggunakan qiyds,
sedangkan pangkal qiyds adalah pengalaman (eksperimen),
sebagaimana eksperimen harus disertai dengan qiyds (analogi).
Tetapi, seperti qiyds yang tradisional, di dalamnya tidak terdapat
‘illat (alasan) yang sesuai, sedangkan ahli qiyds adalah orang yang
mengeluarkan ‘iliac yang tepat untuk mengaitkan kesimpulan
kepadanya. Akal, khususnya dalam hal qiyds, pengambilan
kesimpulan, dan persoalan-persoalan yang abstrak, harus
disertai dengan hissiyydt (perasaan-perasaan) yang bisa menjadi
pedoman. Sebaliknya, bila adanya perasaan itu tidak disertai
dengan akal, kadang juga bisa salah.

Perasaan Bisa Salah

Orang'Orang mengatakan bahwa perasaan itu bisa salah.
Kesalahan itu kadang berasal dari perasaan itu sendiri atau
kadang dari pemilik perasaan. Karena perasaan itu kadang
melihat suatu perkara tertentu, sementara pemiliknya menyim-

Se^i^U
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pulkannya sebagai sesuatu yang lain. Maka kesimpulannya itu
merupakan dugaannya sendiri. Karena itu, ia harus mengguna'
kan akal.

Oleh karena itu, orang tidur kadang memimpikan sesuatu,
lantas apa yang dimimpikannya itu terlihat ketika ia terjaga,
tetapi sebenarnya yang dilihatnya pada saat jaga itu hanyalah
ilusi. Ketika apa yang dilihatnya itu hilang, ia menyangkanya
benar-benar ada.

Seperti orang yang memimpikan dirinya berada di sebuah
tempat lain, berdialog dengan orang-orang yang sudah mati dan
melakukan berbagai tindakan, sedangkan ia tidur, ia yakin bahwa
dirinya yang berkata dan berbuat, karena akalnya telah
kehilangan kesadaran. Gambaran yang dimimpikannya itu
merupakan fantasi dari dirinya, namun ketika itu akalnya hilang
dari dirinya sehingga ia menyangka bahwa fantasinya itu tidak
lain adalah dirinya. Ketika kesadarannya pulih, ia tahu bahwa
semua itu hanya mimpi dan fantasi.

Ada manusia yang akalnya selalu sadar, bahkan dalam
keadaan tidur ia menyadari bahwa dirinya sedang tidur. Ini
seperti orang yang melihat bayangan dirinya atau bayangan
orang lain di dalam cermin.

Mungkin saja ada orang yang lemah akal menyangka bahwa
bayangan yang di dalam cermin itu benar^benar sosok manusia,
sehingga memperlakukannya seperti perlakuannya terhadap
manusia, dan ini kadang terjadi pada anak-anak dan orang
dungu. Sebagaimana salah seorang dari mereka merasa seolah-
oleh melihat seseorang di dalam cahaya, yang bergerak, naik,
turun, lantas ia menyangkanya benar-benar manusia, ia tidak
tahu bahwa itu hanyalah khayalan. Perasaan itu benar-benar
merasakan secara benar, tidak salah, akan tetapi ia mempunyai
akal yang belum bisa membedakan bahwa ini benar-benar nyata
atau sekedar bayangan. Sesungguhnya akal telah berpikir
sebelumnya bahwa hal semacam ini adalah bayangan. la bisa
menalar mengenai karakteristik manusia yang nyata, yang tidak
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bisa terbang di udara, tidak berada di dalam cermin, badannya
tidak berada di selain tempatnya dan bahwa satu badan tidak

ngkin berada di dua tempat.

Beberapa Kasus Mukasyafat Dan Mukhothobat
Orang'orang yang mengalami mukasyafat dan mukhothobat,

mereka melihat dan mendengar sesuatu yang memiliki wujud
di luar diri mereka dan yang tidak mempunyai wujud apa pun
selain di dalam diri mereka. Contohnya keadaan orang yang
tidur, dan semua orang mengerti ini.

m u

Tetapi ada kalanya mereka melihat di luar dirinya ini ada
sosok'sosok yang mereka lihat dengan nyata, di mana orang Iain
tidak melihatnya. Sosok-sosok manusia itu berdialog dengannya,
mengajaknya pergi ke 'Arofah berwucjuf di sana, atau ke tempat
lain selain Arofah. Mereka memberinya emas, perak, makanan,
pakaian, senjata, dan sebagainya. Mereka pergi menemui
orang-orang dan mendatangkan kepada mereka siapa yang
mereka minta. Misalnya seseorang yang ingin berjumpa dengan

anak kecil, lantas sosok-sosok dalams e o r a n g w a n i t a a t a u
khayalannya itu membawakan orang yang diingininya, mungkin
dalam keadaan dibawa terbang di udara atau mungkin diajak
berjalan cepat sekali. Lantas, sosok itu mengabari bahwa ia
menemukan di dalam dirinya dorongan kuat yang tidak
memungkinkannya berdiam diri, atau mengabarkan bahwa ia

endengar ucapan. Kadang-kadang sosok itu membunuh siapa
yang diingininya, mungkin musuhnya, atau menjadikannya sakit.
m

Kasus'kasus semacam ini dialami oleh banyak orang, tetapi
sebagian dari mereka tahu bahwa ini dari setan, itu adalah sihir,
bahwa itu terjadi karena sihir yang diucapkan atari diajarkaii'
n y a .

Ada juga yang tahu bahwa itu dari jin, dan mengatakan
bahwa ini adalah karomah yang dikaruniakan kepada kami
dengan ditundukkannya jin kepada kami.



Ada yang menyangka sosok-sosok itu adalah manusia atau
malaikat. ]ika sosok-sosok itu tidak dikenal, ia berkata bahwa
itu adalah manusia-manusia gaib. Jika menyebut nama, mereka
niengatakan, **Ini Khidhir, ini Ilyas, ini Abu Bakar dan Umar,

Syaikh Abdul Qodir, Syaikh Adi, Syaikh Ahmad Rifa’i, atau
lainnya." la menyangka bahwa keadaannya demikian. Sampai
di sini ia tidak saiah, tetapi akalnya keliru karena tidak menge-
nali bahwa ini adalah setan'Setan yang menjelma dalam bentuk
tokoh'tokoh tersebut.

Banyak dari mereka yang menyangka bahwa Nabi
nabi'iaabi Iain, atau orang-orang sholih, datang menemuinya
dalam keadaan jaga, tidak dalam keadaan tidur. Ada yang

:lihat itu di dekat makam Nabi ̂ atau sang syaikh. Memang
benar ketika mengatakan didatangi seseorang yang berkata

bahwa ia adalah nabi atau syaikh, akan tetapi ia keliru ketika
mengira perkataan sosok-sosok yang datang itu benar.

Orang yang memitiki akal dan ilmu akan mengetahui bahwa
itu bukan Nabi karena ia melihat penyimpangan dari syariat,
misalnya mereka memerintahnya meiakukan apa yang menye^
lisihi perintah Alloh dan RosubNya, atau karena ia tahu bahwa
Nabi tidak pernah mendatangi seorang pun dari sahabat'
sahabatnya setelah wafat dalam keadaan jaga dan tidak pernah
berbicara kepada mereka dari makamnya, maka, “Bagaimana
mungkin beliau akan datang kepadaku?" Atau ia tahu bahwa
orang yang mati itu tidak akan bangun dari kuburnya dan bahwa
arwahnya sudah berada di surga dan tidak kembali ke dunia
seperti ini. Ini terjadi pada banyak orang, kemudian di antara

reka ada yang menyebut sosok-sosok itu sebagai Ro/itjo/i Fuldn.
Kadang'kadang mereka mengatakan bahwa itu adalah hakikat
dirinya yang membentuk jasad atau arwahnya.

Dan sebagian mereka ada pula yang mengatakan, aku
meninggal, janganlah kamu menyuruh seseorang untuk meman-
dikanku, jangan mengundang si Fulan datang kepadaku, karena
aku akan memandikan diriku sendiri.” Ketika ia meninggal

i n i

a t a u

m e
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dunia, mereka melihat ia datang memandikan tubuhnya sendiri.
Bisa jadi, itu jin yang pernah berkata kepada si mayit bahwa
kamu akan datang lagi setelah mati dan ia benar-benar meyakini
itu. Karena ketika masih hidup ia pernah mengatakan banyak
u c a p a n .

Tujuan setan melakukan semua ini adalah untuk menye-
satkan sahabat-sahabatnya. Di negeri-negeri kaum musyrikin,
misalnya di India, sering sekali mereka melihat mayit yang datang
setelah matinya. la datang, membuka warungnya, mengem'
balikan titipaivtitipan, melunasi utang-utang, masuk ke rumah-
nya, kemudian pergi. Mereka tidak ragu bahwa itu adalah benar-
benar sosok yang telah meninggal itu. Padahal, itu adalah setan
yang menjelma dalam rupa orang itu.

Ada orang yang mengalami kasus semacam itu berkenaan
dengan jenazah ayahnya, atau orang lain. Mayit berada di atas
kerandanya, sedangkan pada saat yang sama dilihatnya si mayit
itu berjalan bersama orang-orang seraya menggandeng tangan
anak dan ayahnya yang diangkatnya sebagai syaikh (sesepuh)
menggantikannya. Maka, anak atau ayahnya itu tidak ragu
bahwa itu benar-benar adanya, yang dilihatnya berjalan ber-
samanya itu benar-benar si mayit, bukan lainnya, padahal itu
tidak lain adalah setan.

Setan seperti ini kadang menamai dirinya, Kholid atau
lainnya dan mengatakan kepada mereka bahwa ia adalah salah
satu manusia gaib. Mereka meyakini bahwa ia termasuk manusia
yang sholih. Mereka menyebutnya Kholid Ghoibi dan
batkan sang syaikh kepadanya sehingga mereka mengatakan
Muhammad Kholidi, dan sebagainya.

Kerja Sama Jin dan Manusia

Jin itu mendapatkan perintah dan larangan sebagaimana
halnya manusia. Alloh telah mengutus para rosul dari kalang
manusia kepada jin dan kepada manusia. Alloh memerintahkan
semua untuk menaati para rosul. Sebagaimana Alloh Ta'ala

m e n i s -

a n



berfi rman :

^ifjL^ 1jJlS lia
jijf Ij-L^j —

✓ ^
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^ - ●

i f
1_^IS ^\ ^

“Hai goiongan jin Jan manusia, apakah beium datang kepadamu
rosul'TOSiil dari golongan kamu sendiri, yang menyampaikan
kepadamu ayaUayat̂ Ku dan memheri peringatan kepadamu
terhadap pertemuanmu dengan hari ini. Mereka berkata, ‘Kami
menjadi saksi atas diri }<ami sendiri', namun kehidupan dunia
celah menipu mereka, dan mereka menjadi saksi atas diri mereka
sendiri bahwa mereka adalah orang'orang yang kafir." (Al-
An'am [6] :130)

Ini setelah firmaii'Nya, "Dan (ingatlah) hari di waktu Alloh
ghimpunkan mereka semuanya, (dan Alloh berfirman), Haim e n ,

golongan jin (setan), sesungguhnya kamu telah banyak (menyesat'
kan) manusia, lalu berkatalah kawamkawan mereka dari golongan

Ya Robb kami, sesungguhnya sebagian dari kami telah
.-.endapat kesenangan dari sebagian (yang lain) dan kami telah
sampai kepada waktu yang telah Engkau tentukan bagi kami’. Alloh
berfirman, ‘Neraka itulah tempat berdiam kamu, sedang kamu kekal
di dalamnya, kecuali kalau Alloh menghendaki (yang lain) ’." (Al̂

m a n u s i a

m e

An ‘am [6 ] : 128 )

Banyak dari kalangan salaf yang mengatakan, “Maksudnya,
banyak dari manusia'yang kalian simpangkan dan kalian
sesa tkan . ”

Al'Baghowi berkata, “Kesenangan yang diperoleh manusia
dari jin adalah berita-berita, sihir, dan ilmu perdukunan yang
diberikan oleh para jin, yang memperindah perkara-perkara
yang sedang mereka siapkan dan memudahkan jalan bagi
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mereka. Kesenangan yang diperoleh jin untuk manusia adalah
ketaatan manusia kepada mereka dalam kesesatan-kesesatan
dan kemaksiatan-kemaksiatan yang mereka tampakkan indah
di hadapan manusia.”

Muhammad bin Ka‘ab berkata, “Yang dimaksud adalah
ketaatan sebagian mereka kepada sebagian lain dan kecocokan
satu sama lain.”

Ibnu Abi Hatim menyebutkan dari AbHasan AbBashri
yang berkata, “Kesenangan yang diperoleh sebagian mereka dari
sebagian lain adalah jin mengeluarkan perintah sedangkan
manus ia me laksanakan . ”

Diriwayatkan dari Muhammad bin Ka'ab, ia berkata, “Yang
dimaksud adalah persahabatan di dunia.”

Ibnu Sa’ib berkata, “Kesenangan yang diperoleh manusia
dari jin adalah perlindungan yang mereka peroleh dari bangsa
jin, sedangkan kesenangan yang diperoleh jin dari manusia
adalah mereka bisa mengatakan, ‘Kami telah menawan manusia
bersama jin sehingga mereka berlindung kepada kami’.”

Dengan begitu mereka merasa dirinya lebih mulia dan
agung. Ini sebagaimana firman Alloh :

e dr? r
' o f * . ' 1
J

“Dan hahwasanya ada beberapa orang lakiAaki di antara
manusia meminta perlindungan kepada beberapa lakUaki di
antara jin, maka jin-jin itu menambah hagi mereka dosa dan
kesalahan.” (Abjinn [72] :6)

j

Saya katakan, "Ablstimta bi 'sy-syai
● > ) )

artinya “menikmati
dengannya ia meraih apa yang diinginkannya.s e s L i a t u

Termasuk dalam kategori tersebut adalah istimcd'u
'nmisd’ badhuhum li badh (saling menikmati antara laki-laki

'r^rijal bi



dan wanita), sebagaimana firman Alloh :

^ ^ f fJhr'", ifa 9 > 9 ^ < Cj ̂
[ r i ; i ^uJ i ]

‘‘Maka istrMstri yang telah kamu nikmati (campur) di antara
mereka, berikanlahkepadamereJ<amahamya (dengansempuma),
sebagai suatu kewajiban." (An-Nisa’ [4] :24)
Salah sacLi bentuk istimta adalah hubungan seksual yang

diharamkan, misalnya homoseksual acau perzinaan.

Salah satu bentuk kesenangan yang diperoleh adalah
menjadikan pelayan dan menjadi pemimpin, seperti halnya
kesenangan yang diperoleh para raja dan cuan dari tentara dan
budak mereka .

Termasuk juga adalah kesenangan yang diperoleh dengan
harta seperti pakaian. Sebagaimana firman Alloh :

[ Y r i
“Dan senangkanlah mereka (dengan memberi mut’ah atau
pemberian). Orang yang mampu menurut kemampuannya dan
orang yang miskin menurut kemampuannya (pula)." (Ah
Baqoroh [2] :236)

Sebagian salaf memberikan mut'ah (pemberian) itu berupa
pelayan, sehingga istri yang akan diceraikan itu mendapatkan
kesenangan berupa pelayanan darinya, sebagian lagi berupa
pakaian atau nafkah. Karena itu, para fuqoha’ berkata, “Mut‘ah
yang paling tinggi adalah pelayan dan yang paling rendah adalah
pakaian yang bisa digunakan untuk sholat.”

Ringkasnya, kesenangan yang diperoleh manusia dari jin
maupLin kesenangan yang diperoleh jin dari manusia serupa

^Ojjj ^ L ?

axUt Ot**ui *)^e4Uf.eUa£Ai
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dengan kesenangan yang diperoleh manusia dari sesama
manusia. Alloh Ta'ala berfirman :

0 A A 0

]i ')!\

“Temari'teman akrab pada hari itu sebagiannya menjadi musuh
bagi sebagian yang lain kecuali orang^orang yang bertakwa."
(Az-Zukhnif [43] :67)

Firman Alloh, “Dan (ketika) segala hubungan di antara mereka
terputus sama sekali.” (Al-Baqoroh [2] :166)

Mujahid berkata, “Yang dimaksud adalah hubungan cinta
yang landasannya bukan karena Alloh."

AUKholil (Nabi Ibrohim) berkata :

.»^ ●'t- " ° i''' i ' ' fi
L S

Sf0^ f ® *
A e

y' ^5,

[Y0: ^ Ui2X)
“Se5wnggwhn}ia berhala-berhala yang kamu sembah selain Alloh
adalah untuk menciptakan perasaan kasih sayang di antara kamu
dalam kehidupan dunia ini kemudian di hari kiamat sebagian
kamu mengingkari sebagian (yang lain) dan sebagian kamu
melaknaci sebagian (yang lain).” (Ah'Ankabut [29] :25)
Al loh berfirman :

[rr :UUrl ]iixiJl ^ }
“Maka pemahkah kamu melihat orang yang menjadikan hawa
nafsunya sebagai ilahnya.” (Al-Jatsiyah [45] :23)

Orang musyrik itu menyembah apa yang disukai oleh hawa
nafsunya. Maksud mengikuti hawa nafsu adalah pelakunya
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merasa senang dengan apa yang disukai oleh hawa nafsunya,
dan ini semua terjadi pada hubungan antara jin dan manusia.

Saling Membantu dalam Mewujudkan Keinginan
Kadang'kadang manusia membantu jin dalam memperoleh

keinginaivkeinginannya, sebaliknya kadang-kadang jin mem¬
bantu manusia dalam memperoleh keinginan-keinginannya. Jin
akan mendatangkan kepada manusia apa yang diinginkannya,
berupa sosok seseorang, harta, dan pembunuhan terhadap
musuhnya. Sedangkan manusia menaati jin, kadang-kadang
sujud kepadanya, kadang-kadang bersujud kepada sesuatu yang
diperintahkan oleh jin itu, kadang-kadang membiarkan jin itu
menguasai dirinya, lantas melakukan perzinaan dengannya.

Sebagian jin perempuan juga menginginkan dari manusia
apa yang diinginkan oleh wanita dari bangsa manusia kepada
laki'laki. Ini terjadi pada banyak jin laki-laki maupun perem-
puan. Banyak jin laki-laki yang memperlakukan wanita dari
bangsa manusia sebagaimana yang dilakukan oleh laki-laki dari
bangsa manusia. Kadang-kadang mereka juga melakukan itu
dengan sesama laki-laki.

jin merasuki manusia dikarenakan tiga sebab. Pertama,
kadang-kadang jin tersebut mencintai orang yang dirasukinya,
maka ia merasukinya untuk bersenang-senang dengannya.
Merasuknya jin dalam kategori ini lebih lunak dan lebih mudah
dari yang lainnya.

Kedua, kadang-kadang manusia itu mengganggu mereka,
misalnya mengencingi mereka, menyiram mereka dengan air
panas, membunuh sebagian jin, atau gangguan-gangguan lain¬
nya. Ini merupakan jenis paling berat dari kesurupan, dan sering-
kali dalam kasus semacam ini mereka membunuh orang yang
disurupi.

Ketiga, kadang-kadang jin merasuki manusia lantaran ingin
mempermainkannya sebagaimana manusia-manusia bodoh yang
sering mempermainkan orang yang sedang bersafar (berpergian).

Oittuc ’TKctVi'CtUiAi
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Memberikan Informasi Gaib

Salah satu kesenangan manusia yang diperoleh dari jin
adalah jin bisa memberikan informasi-informasi dan perkara-
perkara gaib sebagaimana para paranormal yang memberikan
informasi. Ada manusia yang menginginkan informasi'informasi
ini agar bisa memperoleh kepemimpinan, harta, dan sebagainya.

Adapun orang-orang kafir semacam orang-orang Arab
dahulu, maka mereka tidak peduli dijuluki, “la adalah dukun”,
sebagaimana banyak dukun di kalangan Arab. Nabi ^datang
ke kota Madinah, sedangkan di sana banyak terdapat para
dukun. Orang-orang munafik biasanya meminta keputusan
hukum itu kepada para dukun. Abu Abroq Al-Aslami adalah
seorang dukun, sebelum akhirnya masuk Islam.

]ika orang-orang yang mendapat informasi itu adalah
orang-orang muslim, maka mereka tidak menampakkan diri
sebagai dukun, tetapi menampakkannya sebagai kardmah
(keramat). la sejenis dengan dukun.

Banyak orang menggunakan informasi-informasi gaib ini
lantaran mereka mendapat kesenangan dengan ditaati oleh
manusia dalam beberapa hal yang diinginkannya, baik dalam
kesyirikan, dalam perbuatan fdhisyah, dalam memakan makan-
an haram, atau dalam membunuh seseorang tanpa alasan yang
benar.

Setan-setan menginginkan kekufuran, kefasikan, dan
kemaksiatan yang dilarang oleh Alloh. Mereka menyenangi dan
menyukai kejahatan dan fitnah, sekalipun itu tidak mengandung
manfaat bagi mereka. Orang-orang mengatakan bahwa ada jin
yang mencuri karena diperintah oleh seseorang, lantas jin itu
mendatangi pemilik harta dan mengatakan, “Fulan mencuri
h a r t a m u . ”

Karena itu, ada istilah quwwah malakiyyah (kekuatan
malaikat), quwwah bahimiyyah (kekuatan binatang), quwwah
sah'iyyah (kekuatan binatang buas), dan quwwah syaithoniyyah

')ft€*H6cdA.A.
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(kekuatan setan). Di dalam qiiw-wah malakiyyah terkandung
ilmu yang bermanfaat dan amal sholih. Quwwah bahtmiyyah
mengandung syahvvat seperti makan dan minum. Quwwah
sab'iyyah mengandung kemarahan dan itu berfungsi untuk
mencegah gangguan. Adapun quwivah syaithoniyyah, isinya
semata-mata kejahacan, tidak bisa mendacangkan manfaat atau
mencegah madhorot.

Para filosof dan golongan-golongan lain semisal mereka yang
tidak mengenal jin dan setan, tidak mengetahui kekuatan-
kekuatan ini. Mereka hanya mengerti adanya syahwat dan
kemarahan. Syahwat dan kemarahan diciptakan untuk suatu
kemaslahatan dan kemanfaatan, akan tetapi yang tercela
adalah tindakan berlebihan di dalamnya. Adapun setan, ia selalu
menyuruh kepada kejahatan yang tidak bermanfaat bagi
manusia dan ia menyukai itu. Sebagaimana yang dilakukan iblis
kepada Adam ketika mengganggunya. Sebagaimana pula
keengganannya untuk bersujud kepada Adam. Kedengkian itu
diperintahkan oleh setan, padahal orang yang dengki itu tidak
mendapatkan manfaat apa pun dari hilangnya nikmat dari
orang yang didengkinya, akan tetapi ia membenci nikmat itu,
kadang'kadang kedengkiannya ini lantaran melesetnya
keinginannya, namun kadang-kadang tidak demikian.

Mendatangkan Barang yang Dicari
Salah satu bentuk kesenangan yang diperoleh manusia dari

jin adalah mendapatkan bantuan mereka dalam mendatangkan
apa yang mereka cari, entah itu harta, makanan, pakaian, atau
nafkah. Kadang-kadang mereka membawakan semua itu,
kadang-kadang menunjukkannya kepada simpanan harta
karun, dan sebagainya. Sedangkan kesenangan yang diperoleh
jin adalah ia bisa menyuruh manusia melakukan apa yang
diinginkan oleh setan, entah itu kekafiran, kefasikan, atau
k e m a k s i a t a n .

’TfCettifeliacAi
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Bantuan Jin kepada Manusia dalam Perbuatan
Syirik, Pembunuhan, dan Fahisyah
Salah satu kesenangan yang diperoleh manusia dari jin

adalah bantuan yang diberikan oleh jin untuk mewujudkan
permintaan manusia menyangkut perbuatan syirik, pern-
bunuhan, atau perbuatan fdhisyah '̂̂ K

Kadang-kadang jin menjelma dalam bentuk manusia.
Apabila salah seorang pengikutnya meminta pertolongan
kepadanya, ia mendatanginya, sehingga yang didatangi itu
menyangkanya syaikh.

Kadang'kadang si pengikut itu berseru memanggil
syaikhnya, “Wahai Tuanku Fulan!” Maka jin mengirimkan
ucapan tersebut kepada syaikh dengan suara yang mirip dengan
sLiara manusia, sehingga syaikh itu menyangkanya suara orang
itu sendiri. Kemudian syaikh menjawab, "Ya”, seraya mem'
berikan saran untuk menolak sesuatu yang dibenci, lantas jin
mengirimkan ucapan dan saran tersebut sehingga orang tersebut
menyangka bahwa itu adalah syaikhnya sendiri, bahwa sang
syaikh ituiah yang memberikan jawaban dan melakukan
perbuatan itu.

Bahkan, kadang-kadang pengikut syaikh meletakkan
tangan di piring untuk makan, sedangkan jin yang menjelma
sebagai syaikh juga meletakkan tangan dan mengambil sebagian
dari makanan, lantas si pengikut menyangka bahwa itu adalah
syaikhnya yang hadir bersamanya. Sang jin juga menjelmakan
dirinya kepada syaikh itu sebagai piring, lantas sang syaikh
memasukkan tangannya ke dalamnya sehingga syaikh mengira
bahwa tangannya benar-benar masuk piring. Jika muridnya
datang, sang syaikh berkata, “Tanganku tadi di piring”, lantas si
murid membenarkannya, padahal jarak antara murid dan
syaikhnya ini sejauh perjalanan satu bulan, sedangkan tangan

17) Fd/iisyah adalah perbuacan keji, seperd bcrzina, -ed.
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syaikh tidak bisa memanjang, akan tetapi jin tersebut telah
menjelma di hadapan syaikh dan di hadapan muridnya, sehingga
masing-masing mengira bahwa yang satu bersama yang lain,
padahal masing-masing hanyalah ditemani oleh penjelmaan dan
ilusi yang dibuat oleh jin.

Seorang syaikh yang dibantu oleh jin, jika ditanya mengenai
perkara gaib, mungkin tentang pencurian atau meninggalnya
seseorang, di mana syaikh diminta mengabarkan tentang
keadaan si mayit, atau tentang penyakit seorang wanita, dan
sebagainya; maka jin kadang-kadang menjelmakan diri sehingga
bisa memperlihatkan kepada syaikh barang yang dicuri, lantas
syaikh berkata, “la telah mencuri barang kalian demikian dan
demikian.” Jika si pemilik barang adalah orang yang dihormati
dan ia ingin menunjukkan barangnya yang dicuri, maka syaikh
menggambarkan siapa pencurinya atau tempat barang curian
itu. Lantas mereka pergi ke tempat itu dan mendapatinya
sebagaimana yang dikatakannya.

Kebanyakan jin hanyalah menampakkan harta jelmaan,
padahal itu bukanlah harta yang sebenarnya, karena yang
mencuri barang kadang'kadang juga menggunakan bantuan jin.
Satu jin juga mengalami rasa takut kepada jin lain, sebagaimana
manusia yang merasa takut kepada sebagian yang lain. Jika ada
jin yang menunjukkan si pencuri, maka para jin pelindung
pencuri itu akan menyakitinya.

Kadang'kadang jin juga tidak mau menunjukkan karena
pencuri barang dan balatentaranya membantu jin ini dan
memberinya suap, sebagaimana manusia yang kadang-kadang
mau dan kadang-kadang tidak mau menunjukkan pencuri,
mungkin karena ada tujuan tertentu yang ingin diperolehnya
dari pencuri atau karena takut kepadanya.

Jika harta yang dicuri adalah milik pembesar yang ditakuti
atau dijadikan tumpuan harapannya, maka ia akan membc'
ritahu pencurinya. Inilah kesenangan yang diperoleh manusia
dari jin dan jin dari manusia.

^uCcUe. ixeO^ " T f C M i f e l i a i A t
117



Jin Dibebani Kewajiban Sebagaimana Manusia
Jin menerima beban kewajiban sebagaimana manusia.

Muhammad ^diutus kepada tsaqolain, yaitu jin dan manusia.
Para jin yang kafir akan masuk neraka berdasarkan nash-nash
dan ijmak kaum muslimin. Mengenai para jin yang beriman, ada
dua pendapat. Kebanyakan ulama berpendapat bahwa mereka
akan mendapatkan ganjaran dan masuk surga. Ada riwayat yang
mengatakan bahwa mereka di bagian bawah surga, di mana
manusia dapat melihat mereka, sedangkan mereka tidak bisa
melihat manusia, kebalikan dari keadaan mereka di dunia.
Hadits yang menyatakan demikian diriwayatkan oleh Thobrom
dalam Mujamu 'sh-Shog/iir, tetapi sanadnya masih perlu diteliti
keabsahannya. Ibnu Abi Laila dan Abu Yusuf menguatkan
pendapat tersebut beralasan dengan firman Alloh Ta‘ala :

f ^ s ’ *

“Dan bagi masing^masing mereka derajat menurut apa yang
telah mereka kerjakan.” (Al'Ahqof [46] :19)
Manusia dan jin yang berbakti dan yang berdosa telah

disebut dalam surat Al-Ahqof dan Al-An‘am. APAuza'i dan
ulama lain beralasan dengan firman Alloh Ta‘ala :

^;>'i }
“(Para hidadari itu) belum pernah disentuh oleh manusia
sebelum mereka (para penghuni surga yang menjadi suami
mereka) dan tidak pula oleh jin." (Ar-Rohman [55] :56)
Sedangkan dalam surat AbAhqof Alloh berfirman, “Mereka

itulah orang'orang yang telah pasti (adzab) atas mereka bersama
umat-umat yang telah berlalu sebelum mereka dari jin dan manusia.
Sesungguhnya mereka adalah orang'Orang yang merugi. Dan bagi
masing-masing mereka derajat menurut apa yang telah mereka
kerjakan." (AUAhqof [46] :18-19)

’)H'Mt6ceUiA S t M t
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Sebelum ayat ini, terlebih dahulu disebutkan ahlu jannah,
“Mereka itulah orang^orang yang Kami terima dari mereka amal
yang baik yang telah mereka kerjakan dan Kami ampuni kesalaham
kesalahan mereka, bersama penghunPpenghuni surga." (AI-Ahqof
[46] :16) Kemudian Alloh berfirman, “Dan bagi masing^masing
mereka derajat menurut apa yang telah mereka kerjakan dan agar
Alloh mencukupkan bagi mereka balasan pekerjaan-pekerjaan
mereka sedang mereka tiada dirugikan." (AbAhqof [46] :19)

» ●

‘Abdurfohman bin Zaid bin Aslam berkata, “Derajat'
derajat bagi ahlu jannah bertingkat'tingkat ke atas, sedangkan
derajat'derajat ahlu nar bertingkat'tingkat ke bawah.”

Alloh Ta‘ala berfirman mengisahkan ucapan jin :

^ I j j l S J i i p L S ^ l i J — J U a II iL ^

“Dan sesungguhnya di antara kami ada orang-orang yang sholih
dan di antara kami ada (pula) yang tidak demikian halnya.
Adalah kami menempuh jalan yang berbeda-beda." (Ahjinn
[ 7 2 ] : 11 )

Para jin itu mengatakan :

' k _ J 1 ^ 1 ^ 0 l i i j *

“Dan sesungguhnya di antara kami ada orang-orang yang taat
dan ada pula orang-orang yang menyimpang dari kebenaran.
Barangsiapa yang taat, maka mereka itu benar-benar telah
memilih jalan yang lurus. Adapun orang-orang yang menyim¬
pang dari kebenaran, maka mereka menjadi kayu api bagi
Neraka Jahanam." (Al'Jinn [72] :14'15)

l-Ji iL ilj ^
0 ^

S ' y ^

- J

'7teUiA euUi. ' y f t M t f c i i a t A c
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Jadi, di kalangan bangsa jin terdapat jin-jin yang kafir, fasik,
dan ahli maksiat. Di kalangan mereka ada ibadah dan agama
yang dicampuri semacam kurangnya ilmu seperci yang terjadi
pada manusia. Setiap golongan jin memiliki kecenderungan
kepada manusia yang semisalnya. Jin Yahudi cenderung kepada
manusia Yahudi, jin Nasrani cenderung kepada manusia
Nasrani, jin muslim cenderung kepada kaum muslimin, jin fasik
cenderung kepada manusia fasik, jin bodoh yang suka
melakukan bid'ah juga cenderung kepada manusia bodoh yang
suka melakukan b id 'ah.

Macam-macam Manusia yang Meminta Bantuan Jin
Bantuan yang diminta manusia dari jin sejenis bantuan yang

dimintanya dari sesama manusia. Di antara mereka ada yang
meminta bantuan jin untuk melakukan berbagai tindakan yang
diharamkan seperti fdhisyah, kezholiman, kesyirikan, dan
berbicara atas nama Alloh tanpa ilmu. Mereka kadang mengira
bahwa itu merupakan karomah orang-orang sholih, padahal itu
semua hanyalah perbuatan-perbuatan setan.

Ada juga manusia yang meminta bantuan jin untuk
melakukan hahhal yang dimubahkan, seperti mendatangkan
hartanya, menunjukkan tempat berada harta yang tidak
bertuan, mencegah orang lain mengganggunya, dan sebagainya.
Ini seperti permintaan tolong manusia kepada sesamanya dalam
hal itu.

Ada pula manusia yang menggunakan bantuan jin dalam
ketaatan kepada Alloh dan RosuhNya, sebagaimana manusia
menggunakan jasa manusia lain di dalamnya. Di sini manusia
memerintah jin dengan apa yang diperintahkan oleh Alloh dan
RosuhNya serta melarang mereka dari apa yang dilarang oleh
Alloh dan RosuhNya, sebagaimana manusia yang memerintah
dan melarang sesama manusia. Inilah keadaan Nabi kita ̂ dan
siapa dari kalangan umat beliau yang mengikuti serta
meneladani beliau. Mereka adalah sebaik-baik manusia. Mereka

1 2 0



memerintah manusia dan jin dengan apa yang diperintahkan
oleh Alloh dan RosukNya serta melarang manusia dan jin dari

dilarang oleh Alloh dan RosuhNya. Karena Nabi kitaa p a y a n g

d̂iutus dengan membawa misi itu kepada tsaqolain, yaitu jin
dan manusia. Alloh Taala berfirman kepada beliau :

JJlp dij! Jpjt (ji ^
l i j i h i

u

[^●A:ci—'jj ]

Katakanlah, Inilah jalan (agama)ku, aku dan orang-orang
mengikutiku mengajak (kamu) kepada Alloh dengany a n g

argumentasi yang nyata. Maha Suci Alloh, dan aku tiada
termasuk orang'Orang yang musyrik’.” (Yusuf [12] :108)
Alloh berfirman :

e f

0/I 0.? \ * P'O 0 * ■ * ^ ® ^.<r' M1
JJ ^1 i l T

[ r ^ J T ]

f ^

"Katakanlah, ‘Jika kamu (benar^henar) mencintai Alloh,
ikutilah aku, niscaya Alloh mencintaimu dan mengampuni dosjU'
dosamu’. Alloh Maha Pengampun lagi Maha Penyayang." (Ali
‘Imron [3] :31)

Ketika pada suatu saat, ‘Umar berteriak, “Wahai pasukan,
ke gunung!”, ia berkata, ‘Sesungguhnya Alloh mempunyai
t e n t a r a - t e n t a r a

dimaksLidkan oleh ‘Umar dengan tentara-tentara Alloh di sini
adalah para malaikat dan jin sholih. Tentara-tentara Alloh itu
benar'benar menyampaikan suara ‘Umar tersebuC kepada
pasukan, dengan cara mereka berteriak seperti teriakan ‘Umar.
Suara ‘Umar sendiri tidak akan bisa menempuh jarak sejauh

yang akan menyampaikan suaraku itu.’ Yang

I t u .

Ini seperti halnya seseorang yang memanggil orang lain dari
jarak jauh. la mengatakan, “Wahai Fulan! lantas ia mendapat-
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kan bantuan jin di dalamnya. Maka, jin penghubung antara
keduanya mengatakan, “Wahai Fulan!”

Kadang'kadang ia berseru kepada orang yang jauh darinya,
“Wahai Fulan, simpanlah air!”, “Kemarilah!”, sedangkan orang
itu tidak mendengar suaranya, lantas jin perantara mengucap-
kan perkataan yang sama, “Wahai Fulan, simpanlah air!”,
“Ambilkan air!”, mungkin dengan suara seperti suara si orang
yang mengucapkannya, jika orang yang dituju tidak mau
mempercayai selain suara kawannya sendiri. Jika tidak demikian,
maka dengan suara seperti apa pun, tidak menjadi masalah jika
yang mendengar tahu bahwa kawannya telah berseru kepadanya.

Inilah kisah ‘Umar. Suatu ketika ‘Umar mengirimkan pasu-
kan. Lantas datanglah seseorang yang membawa kabar tentang
kemenangan pasukan itu kepada penduduk Madinah. Kabar itu
pun tersebar luas. ‘Umar pun bertanya kepada mereka, “Dari
mana kalian mengetahui kabar ini?" Mereka menjawab, “Sese-
orang yang memiliki ciri^ciri begini dan begini, ia mengabarkan
itu kepada kami.” ‘Umar pun berkata, “Itu Abul Haitsam!” Yang
dimaksLid ‘Umar adalah nama jin. “Dan kurir manusia akan
datang beberapa hari lagi.”

Kadang'kadang seorang raja memerintahkan seseorang
untuk melaksanakan sesuatu yang harus dirahasiakannya,
lantas ketika keluar istana ia melihat orang-orang memper-
bincangkannya. Yang terjadi sesungguhnya adalah jin men-
dengar perintah raja itu dan mengabarkannya kepada orang
banyak.

Nabi ^Tidak Meminta Bantuan Jin
Orang'orang yang menggunakan bantuan jin dalam hah

hal yang mubah adalah seperti Nabi Sulaiman. Akan tetapi, Nabi
Sulaiman diberi kerajaan yang tidak akan diberikan kepada
seorang pun sesudahnya dan kepadanya ditundukkan manusia
dan jin. Ini tidak terjadi untuk selain Nabi Sulaiman.

Ketika jin ‘Ifrit menggoda Nabi kita ̂ untuk menggagalkan
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sholat beliau, beliau bercerita. “Maka, aku menangkap dan
mencekiknya, sehingga air liurnya keluar di tanganku. Semula
aku berniat mengikatnya di salah satu tiang masjid, namun aku
teringat doa saudaraku, Sulaiman. Lantas, ia kulepaskan.”

Jadi, pada dasarnya beliau tidak pernah menggunakan
bantuan jin, tetapi beliau mengajak mereka untuk beriman
kepada Alloh. Beliau membacakan AUQuran dan menyam'
paikan risalah kepada mereka, serta membaiat mereka sebagai-

yang pernah beliau lakukan terhadap manusia.
Apa yang diberikan kepada Nabi ̂ seperti yang diberikan

kepada Sulaiman, di mana Sulaiman menggunakan jin dan
manusia dalam beribadah kepada Alloh saja dan dalam

judkan kebahagiaan mereka di dunia dan akhirac, bukan
untuk tujuan pribadinya, melainkan hanya untuk mencari ridho
A l l o h .

m a n a

m e w L i

Padahal Nabi ̂ lebih memilih untuk menjadi seorang
hamba dan rosul daripada menjadi nabi dan raja, Dawud,
Sulaiman, dan Yusuf adalah para nabi sekaligus raja, sedangkan
Ibrohim, Musa, ‘Isa, dan Muhammad adalah para rosul sekaligus
hamba. Keutamaan kedudukan terakhir ini seperti keutamaan
golongan Sdbiqun Muqonobun (orang'Orang yang lebih dahulu

ndekatkan diri kepada Alloh) atas golongan AUAbror
Ashhdbu 'l-Yamin (orang-orang yang terbaik dari golongan
kanan).

m e

Banyak orang yang melihat keajaiban-keajaiban yang luar
biasa ini meyakini bahwa itu semua merupakan karomah para

li. Banyak ahli kalam (teolog) dan ahli ilmu yang tidak
mengerti perbedaan antara mukjizat dan hal-hal luar biasa yang
dimiliki oleh para nabi dan orang-orang sholih dengan hahhal
serupa yang dimiliki oleh para penyihir, dukun, dan orang-

kafir, baik dari kalangan musyrikin, ahli kitab, serta ahlu

w a

o r a n g

bid'ah dan kesesatan yang menyusup dalam agama Islam.
Mereka menggolongkan hahhal yang luar biasa itu dalam satu
kategori saja. Mereka mengatakan bahwa semua itu bisa jadi
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merupakan mukjizat jika dibarengi dengan pengakuan sebagai
nabi, pengajuan bukti'bukd mengenainya, dan tancangan untuk
mendatangkan yang serupa dengannya.

Jika orang'orang kafir dan penyihir yang bukan nabi itu
mengaku sebagai nabi, Alloh pasti akan menghilangkan,
mencabut kemampuannya itu, dan mendatangkan orang yang
akan menentangnya. Jika yang mereka tentang itu adalah nabi,
niscaya Alloh memberikan mukjizat kepadanya.

Jadi, menunit para ahli kalam, ciri mukjizat adalah sekedar
keadaan orang-orang yang didatangi para rosul itu tidak mampu
mendatangkan keajaiban sebagaimana yang diberikan kepada
nabi seperti umumnya manusia. Mereka mengatakan bahwa jika
manusia tidak mampu menandingi peristiwa luar biasa itu, maka
menurut mereka berarti itu adalah mukjizat.

Para ahli kalam itu serupa dengan pendahulu mereka dari
kalangan Mu'tazilah yang mengatakan bahwa mukjizat adalah
hal'hal luar biasa. Namun, mereka tidak mempercayai adanya
keramat pada orang-orang sholih serta tidak mempercayai sihir
dan perdukunan, kecuali hanya sejenis permainan dan tipu
musl ihat. Mereka t idak tabu bahwa setan membantu di
dalamnya.

Adapun para ahli kalam tetap mempercayai keramat'
keramat, kemudian mereka mengatakan bahwa umat Islam
bersepakat bahwa keramat-keramat ini tidak akan terjadi
kecuali pada seorang laki-laki sholih atau seorang nabi. Mereka
mengatakan, “Jadi, keramat-keramat itu muncul pada orang
yang sholih, berdasarkan ijmak ini.” Mereka sendiri juga
menyatakan bahwa pada para ahli sihir kadang'kadang terjadi
hal'hal yang serupa dengannya. Pendapat mereka dalam
masalah ini banyak yang kontradiktif, sebagaimana yang telah
dipaparkan pada tempat lain.

’TfCettfiedoA S e - M t
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Banyak Manusia Tertipu oleh Perilaku Setan
Banyak orang yang tidak mengetahui keajaiban-keajaiban

yang dilakukan oleh setan untuk para penyihir dan paranot'
mal. Mereka menyangka bahwa keajaiban-keajaiban itu hanya
dimiliki oleh seorang yang sholih. Sehingga apabila ada orang
yang tampak di hadapannya melakukan hal-hal luar biasa, ia
mengiranya sebagai karomah, sehingga hatinya semakin mantap
bahwa rarekat orang tersebut merupakan tarekatnya para wali.
Orang'orang lain juga menyangkanya demikian.

Kemudian mereka mengatakan
menjadi wali, maka ia tidak boleh dibantah.”

Ada yang melihat orang yang disangkanya wali itu
melakukan sesuatu yang menyelisihi ajaran yang diketahui pasti
merupakan bagian dari agama Rosut, misalnya meninggalkan
sholat wajib, minum khomr, menghisap ganja, memakan bangkai
dan mengkonsumsi makanan-makanan lain yang diharamkan,
berzina, berbicara jorok dan kasar, menzholimi orang lain,

mbunuh orang tanpa alasan yang benar, dan memper-
sekutukan Alloh, namun demikian ia tetap menyangka orang
tersebut sebagai wali Alloh, yang telah dikaruniai karomah-
karomah ini tanpa melakukan amal sholih, sebagai karunia
Alloh. Mereka tidak mengetahui bahwa hal-hal luar biasa itu
merupakan perbuatan setan dan orang tersebut adalah wali

yang oleh setan dijadikan alat untuk menyesatkan

jika seseorang telah

m e

s e t a n ,

m a n u s i a .

Setan-setan ikut berperan dalam hal-hal yang semacam itu.
endatangi seseorang dalam tidurnya,Kadang-kadang mereka m

lancas berkata, ‘Aku adalah Abu Bakar Shiddiq", ‘Aku adalah
Atabik Lie”, “Aku adalah gurumu”, “Kamu wakilku dalam memberi
ampunan kepada manusia”, lantas setan itu mengenakan surban
kepadanya. Pada pagi harinya, di kepalanya telah terdapat surban
yang dipakaikan seperti dalam mimpinya, sehingga ia tidak ragu
bahwa Ash-Shiddiq benar-benar telah datang kepadanya. la tidak
tahu bahwa yang datang itu adalah setan.

'̂ e4UfetiaiAi
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Kasus seperti ini telah dialami oleh beberapa syaikh di Irak,
Jazirah Arab, dan Syam. Kadang-kadang, dalam tidur itu setan
memangkas rambutnya, lantas pada pagi hari ia mendapati
rambutnya telah dipangkas. Kadang^kadang setan mengatakan,
“Aku adalah Syaikh Fulan”, maka ia tidak ragu bahwa syaikh
itu datang sendiri dan memangkas rambutnya.

Sering terjadi, seseorang meminta pertolongan kepada
syaikhnya yang masih hidup atau yang sudah mad, lantas setam
setan datang kepadanya dalam bentuk syaikh itu lantas
menghindarkannya dari apa yang tidak disukainya. la tidak ragu
bahwa yang datang itu benar-benar syaikhnya sendiri atau
malaikat yang menjelma sebagai syaikhnya. la tidak tahu bahwa
yang menjelma itu setan. Oleh karena ia telah berbuat syirik
kepada Alloh, setan-setan menyesatkannya. Sedangkan para
malaikat tidaklah mengabulkan permintaan orang musyrik.

Kadang'kadang, setan-setan mendatangi orang yang
sendirian di tengah padang pasir, mungkin ia seorang raja atau
pemimpin besar, dan ia kafir, di mana ia telah terpisah dari
sahabat'sahabatnya. la kehausan dan khawatir mati. Setan
datang kepadanya dengan menjelma sebagai
memberinya minum dan mendakwahinya agar masuk Islam dan
mengampuni dosa-dosanya. Maka, orang itu masuk Islam
melaluinya. Setan memberinya makan dan menunjukkan jalan
kepadanya. Orang itu bertanya, “Siapakah Anda/” Maka
menjawab, “Aku Fulan”, ia menyebut seseorang yang ada di
daerah si tu.

Kejadian seperti ini pernah saya alami ketika saya berada
di tahanan Mesir, terhadap banyak orang-orang Turki dari
wilayah Timur. Sosok jelmaan itu mengatakan kepada mereka,
“Saya Ibnu Taimiyyah”, sehingga Sang Amir tidak ragu bahwa
itu adalah saya. Lantas, Sang Amir mengabarkan kejadian itu
kepada Raja Mardain, lantas Raja Mardain mengirim seorang
utusan kepada Raja Mesir yang memberitahukan peristiwa itu,
sedangkan saya berada di tahanan. Mereka sangat heran deng

m a n u s i a y a n g

s e t a n

a n
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hal itu, padahal saya masih berada dalam tahanan.

Sebenarnya itu adalah perbuatan yang dilakukan oleh
seorang jin yang mencintai kami, lantas ia berbuat terhadap or-
ang'Orang Turki dan Tartar sebagaimana yang biasa saya lakukan
terhadap mereka ketika datang ke Damaskus. Saya biasa
mendakwahi mereka agar masuk Islam. ]ika salah seorang dari
mereka mengucapkan dua kalimat syahadat, saya memberinya
makan sesuai yang tersedia. Maka, jin itu melakukan apa yang
biasa saya lakukan terhadap mereka itu. la melakukan itu untuk
menghormatiku agar orang itu menyangka bahwa akulah yang
telah melakukan i tu.

Beberapa orang menanyakan, apakah tidak mungkin yang
melakukan itu malaikat? Saya jawab, tidak. Sesungguhnya,
malaikat tidak pernah berdusta. Sedangkan dia mengatakan,
“Saya Ibnu Taimiyyah”, padahal ia tahu bahwa ketika mengatakan
demikian ia berdusta.

Jin Menjelma Sebagai Khidhir
Banyak orang yang melihat seseorang yang mengaku sebagai

Khidhir, padahal ia seorang jin. Kemudian ada orang-orang yang
tidak mempercayai kisah-kisah ini dengan alasan Khidhir sudah
mati. Adapun orang-orang yang mempercayainya, mereka
meyakini bahwa Khidhir masih hidup. Masing-masing dari kedua
golongan ini sama-sama keliru.

Sesungguhnya yang melihat orang yang mengaku sebagai
Khidhir ini banyak sekali dan mereka berkata benar. Cerita-
cerita mengenainya mutawatir, hanya saja mereka telah keliru
ketika menyangka bahwa ia benar-benar Khidhir, padahal ia jin.
Karena itu, kejadian semacam ini juga dialami oleh orang-
orang Yahudi dan Nasrani. Sering mereka didatangi oleh orang
yang mengatakan bahwa ia adalah Khidhir. Banyak cerita
mengenai itu yang tidak cukup untuk diceritakan di tempat ini
yang menunjukkan kebenaran orang yang mengatakan bahwa
ia telah melihat seseorang yang dianggapnya sebagai Khidhir,
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hanya saja ia telah keliru ketika menyangkaaya benar-benar
Khidhir. Sesungguhnya ia hanyalah jin.

Kadang jin itu mengaku sebagai ‘Isa Al-Masih, Musa,
Muhammad, Abu Bakar, ‘Umar, atau Syaikh Fulan. Semua ini
terjadi, sedangkan Nabi ^pernah bersabda :

✓ ^#^5 ✓✓✓ 0

(( i j

f a

“Barangsiapa yang melihatku dalam mimpi, maka ia henar-
henar telah melihatku, karena setan tidak bisa menjelma menjadi
ivujudku. ”
Ibnu ‘Abbas berkata, “Maksudnya wujud beliau ketika

beliau masih hidup.” Ini adalah dalam tidur. Adapun dalam
keadaan terjaga (sadar), maka barangsiapa yang beranggapan
bahwa ada seseorang yang mati bisa datang sendiri kepada
manusia dalam alam nyata sebelum datangnya hari kiamat,
maka itu karena kebodohannya saja.

Jin Menjelma Sebagai Isa Al-Masih
Karena itu, orang-orang Nasrani telah tersesat ketika

eyakini bahwa setelah ‘Isa AhMasih disalib -sebagaimana
anggapan mereka'-, ia mendatangi para Hawari berbicara dan
memberikan wasiat kepada mereka. Ini tersebut dalam Injih
Injil mereka. Semuanya membenarkan itu. Padahal, yang datang
adalah setan yang mengatakan, “Aku AhMasih”.

la bukan AhMasih itu sendiri. Bisa saja para HawM tidak
mengerti hal ini seperci halnya banyak syaikh dari kalangan
muslim juga tidak memahami ini. Tetapi, apa yang dikabarkan
AhMasih kepada mereka sebelum ia diangkat agar mereka
menyampaikannya adalah kebenaran yang harus mereka
sampaikan. AhMasih tidak diangkat ke langit kecuali setelah
menyampaikan risalah Robbnya, maka ia tidak perlu datang lagi

m
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setelah diangkat ke langit.

Jin Menjelma Sebagai Al-Hallaj dan Beberapa
Syaikh Lain
Sahabat'sahabat AbHallaj, setelah ia dibunuh, didatangi

oleh seseorang yang mengatakan, “Aku adalah AhHallaj”, maka
mereka melihatnya dalam wujudnya yang nyara.

Demikian pula seorang Syaikh di Mesir yang dikenal dengan
sebutan Ad-DasCiqi. Setelah mati, ia mendatangi sahabat'
sahabacnya dengan membawa beberapa risalah dan kitab yang
tertulis. Seseorang dari kalangan sahabatnya yang jujur pernah
memperlihatkan kepadaku kitab yang dibawanya itu, ternyata
saya lihat ia merupakan basil tulisan jin. Saya pernah melihat
tiilisan jin tidak hanya sekali. Di dalamnya terdapat ucapan-
ucapan jin. Orang itu percaya bahwa Syaikh Ad-Dasuqi masih
hidup. la pernah mengatakan, “Saya akan pindah”, kemudian
i a m a t i .

Demikian pula yang terjadi pada seorang Syaikh di Maroko,
di mana ia melakukan hahhal luar biasa yang berasal dari
bantuan jin. Dikatakan bahwa setelah wafatnya, ia datang
kepada sahabat-sahabat khususnya dalam bentuk dirinya,
sehingga mereka menyangka itu adalah dia.

Seperti inilah yang terjadi pada orang'Orang yang meyakini
masih hidupnya All atau Muhammad bin AhHanafiyyah.
Sebagian dari sahabat'sahabatnya didatangi oleh jin yang
menjelma sebagai dirinya.

Demikian pula golongan Rofidhoh yang menunggu-nunggu
kedatangannya. Barangkali salah seorang dari mereka
melihatnya, padahal sebenarnya yang dilihatnya itu adalah jin.

Ini merupakan persoalan yang bias dan banyak terjadi.
Semakin bodoh suatu kaum, maka semakin sering kasus seperti
ini terjadi. Di kalangan kaum musyrikin, kasus semacam ini lebih
banyak terjadi dibandingkan di kalangan orang-orang Nasrani.
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terjadi di kalangan orang-orang Nasrani, juga di
kalangan orang-orang yang pura-pura Islam.
Jadi i n i

Kejadian'kejadian semacam ini juga menyebabkan banyak
masuk Islam atau bertaubat. Mereka adalah orangeo r a n g

orang yang lebih sesat dibandingkan sahabat-sahabatnya, lantas
karena kejadian semacam ini keadaannya lebih baik daripada
keadaannya sebelumnya.

Misalnya seorang syaikh yang kadang-kadang melakukan
kebohongan dan berbuat dosa. Suatu ketika ia didatangi oleh
orang'Orang kafir. Syaikh itu mendakwahi mereka agar masuk
Islam, lantas mereka pun masuk Islam dan menjadi lebih baik
keadaannya daripada keadaan sebelumnya, sekalipun tujuan
orang itu salah. Nabi ^bersabda :

9 ^ ^

jjj! \jjt> JuJj AiJl ul ))
^ ^ ^ ^

9 A

« r ^

“SesuTrggubn)ia Alloh kadang-kadang menguatkan agama ini
dengan seorang lakidaki pendosa dan dengan orang^orang yang
cidak memiliki agama dan kehormatan sama sekali.”

Ini seperti halnya hujah-hujah dan dalibdalil yang
disebutkan oleh banyak ahlu kalam dan ahlu ro’yi- Banyak
orang kebatinan yang terpatahkan oleh dalibdalil itu, banyak
hati pengikut kebenaran yang semakin kuat keyakinannya,
meskipun ia sendiri adalah kebatilan, akan tetapi ada yang lain
yang lebih batil darinya.

K E B A I K A N D A N K E B U R U K A N I T U B E R T I N G K AT-

T I N G K A T

Kebaikan dan keburukan itu bertingkat-tingkat, sehingga
orang'orang bisa menggunakannya untuk berpindah dari
keadaan mereka kepada keadaan yang lebih baik darinya.

Banyak ahlu bid'ah dari kalangan muslimin, entah itu dari

'7ftc*H&€4Ca/i
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kalangan Rofidhoh maupun Jahmiyyah, yang pindah ke negara^
negara kafir, lantas melalui mereka banyak orang yang masuk
Islam, sehingga orang-orang yang dulunya kafir itu menjadi
muslim ahlu bid'ah, dan ini lebih baik daripada mereka menjadi
orang-orang kafir.

Kadang'kadang, ada raja melakukan peperangan yang
menzholimi orang-orang muslim dan orang-orang kafir, yang
dengan demikian ia berdosa. Sekalipun demikian, padanya juga
terdapat banyak manfaat bagi orang banyak, yang dulunya mereka
itu kafir lantas masuk Islam. Itu adalah buruk bila dibandingkan
dengan raja yang melaksanakan kewajiban. Adapun dibanding-
kan dengan raja-raja kafir, maka itu lebih baik.

Demikian pula, banyak hadits dho‘if mengenai targhib
(anjuran) dan tarhib (ancaman), fadhd’il (keutamaan-
keutamaan), hukum-hukum, dan kisah-kisah yang didengar oleh
orang'Orang, lantas mereka berubah kepada keadaan yang lebih
baik daripada keadaan sebelumnya, sekalipun itu adalah hadits
palsLi.

Ini seperti orang yang masuk Islam karena ingin memperoleh
dunia dan karena takut diperangi, kemudian setelah lama
masuk Islam dan hidup di tengah-tengah umat Islam, masuklah
iman ke dalam hatinya, maka keimanan itu melepaskan hinanya
kekufuran dari dirinya seperti keadaannya dulu. Masuk
Islamnya itu lebih baik daripada ia tetap kafir. la telah berpindah
kepada keadaan yang lebih baik daripada keadaan sebelumnya
dan keburukan yang ada pada dirinya menjadi berkurang.
Kemudian, jika Alloh menghendaki untuk memberinya hidayah,
Dia memasukkan iman ke dalam hatinya.

Alloh Taala mengutus para rosul agar mewujudkan dan
menyempLirnakan kemaslahatan-kemaslahatan serta menghi-
langkan dan mengurangi kerusakan-kerusakan. Nabi ^
menyeru manusia kepada Islam dengan seoptimal mungkin.
Beliau mengubah seseorang kepada keadaan yang lebih baik
dari keadaan sebelumnya, sebisa mungkin. Alloh berfirman,
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"Dan bagi masing'masing mereka derajat menurut apa yang telah
mereka kerjakan dan agar Alloh mencukupkan bagi mereka
(balasan) pekerjaan^pekerjaan mereka sedang mereka tiada
dirugikan/' (Al-Ahqof [46] :19)

Kebanyakan ahli kalam membantah kebatilan dengan
kebatilan, membantah bid‘ah dengan bid‘ah, akan tetapi kadang-
kadang mereka membantah kebatilan orang-orang kafir dari
kalangan musyrik dan ahli kitab dengan kebatilan umat Islam.
Dengan begitu, orang kafir itu menjadi seorang muslim yang ahlu
bid‘ah. Yang lebih baik dari mereka adalah orang yang membantah
bid‘ah nyata seperti bid'ahnya kaum Rofidhoh dengan bid'ah yang
lebih ringan darinya, seperti bid'ahnya ahlu sunnah. Di depan,
saya telah menyebutkan macam'macam bid'ah.

Golongan Mu‘tazilah Lebih Baik Daripada Rofidhoh
dan Khowarij
Tidak diragukan bahwa orang-orang Mu'tazilah lebih baik

daripada orang-orang Rofidhoh dan Khowarij. Orang-orang
Mu'tazilah masih mengakui kekholifahan para kholifah yang
empat dan memberikan loyalitas kepada Abu Bakar, ‘Umar, dan
‘Utsman, dan yang dikenal mereka juga memberikan loyalitas
kepada pemerintahan ‘Alt. Di antara mereka ada yang lebih
mengutamakan All daripada Abu Bakar dan ‘Umar, tetapi salah
seorang pendahulu mereka mengatakan, “Salah satu dari dua
golongan telah menjadi fasik pada masa rerjadinya Perang Jamal,
sedangkan saya tidak tahu mengenainya.” Konon, ia juga
mengatakan, “Andaikata ‘Ali dan Zubair bersaksi, maka aku
tidak menerima kesaksian mereka berdua, karena salah satu
dari keduanya telah fasik.” Adapun apabila ‘Ali bersaksi
bersama satu orang saksi lain, maka mengenai penerimaan
kesaksiannya terdapat dua pendapat. Ini merupakan pendapat
yang ganjil di kalangan mereka. Adapun pada umumnya, mereka
menghormati ‘Ali.

Sudah populer di kalangan mereka bahwa mereka mencela
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Mu'awiyah, Abu Musa, dan Amru bin ‘Ash karena tindakan
mereka terhadap ‘Ali. Di antara mereka ada yang mengkafirkan
atau memfasikkan keciga sahabat ini. Berbeda dengan Tholhah,
Zubair, dan ‘Aisyah, karena mereka telah bertaubat dari
memerangi Ali, kata mereka. Mereka semua memiliki loyalitas
kepada ‘Utsman dan menghormati Abu Bakar dan ‘Umar.

Mereka sangat takut kepada dosa. Mereka berupaya untuk
berkata jujur sebagaimana kaum Khowarij. Mereka tidak
membuat'buat kebohongan seperti yang dilakukan oleh
golongan Rofidhoh. Mereka juga tidak memandang bolehnya
membuat wilayah di luar Darul Islam (negara Islam), seperti
pandangan kaum KhowcUij. Mereka mempunyai kitab-kitab

tafsir Al'Quran dan pembelaan terhadap Rosul.m e n g e n a i

Mereka mempunyai banyak kebaikan yang membuat mereka
lebih baik daripada kaum Khowarij dan Rofidhoh.

Mereka bermaksud menetapkan tauhid, rahmat, hikmah,
shiddiq, dan thoah bagi Alloh. Inilah kelima ushul (prinsip)
mereka berkenaan dengan kelima sifat ini. Akan tetapi mereka
salah dalam sebagian ucapan mereka dalam masing-masing dari
kelima prinsip itu.

Mereka menganggap penafian sifat, penafian ruyatulloh
(meiihat Alloh kelak pada hari kiamat), dan pernyataan bahwa
Al'Quran itu makhluk merupakan bagian dari tauhid. Di sini
mereka seperti kaum Jahmiyyah.

Mereka juga menganggap sebagian bentuk keadilan Alloh
adalah bahwa Dia tidak menghendaki apa yang terjadi, bahwa
yang terjadi itu tidak dikehendaki'Nya, dan bahwa Dia tidak
mencipcakan perbuatan hamba. Mereka menafikan qudroh
(kekuasaan), masytah (kehendak), dan kliolq (penciptaan)
untuk menetapkan ‘adl (keadilan).

Mereka juga menganggap bahwa sebagian bentuk kasih sayang
(ro/imuh) adalah penafian perkara'perkara yang telah diciptakan'
Nya, yang mereka belum mengetahui hikmah di dalamnya.
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Demikian halnya kaum Khowarij. Mereka berpendapat
mengenai infddzul tvaid (berlakunya ancaman) untuk
menetapkan bahwa Allob itu Shodiq (benar), tidak berdusta,
k a r e n a m e n u r u t m e r e k a a n c a m a n s e c a r a u m u m t e l a h

dikabarkan, maka jika seseorang tidak mengatakan berlakunya
ancaman itu, berarti ia meyakini bahwa Dia dusta. Mereka
kel i ru da lam memahami ancaman.

Demikian pula mengenai amar makruf dan nahi munkar
dengan senjata. Orang-orang Mu'tazilah itu bermaksud untuk
mendapatkan ridho Alloh dan RosuhNya, sebagaimana yang
dituju oleh golongan Khowarij dan Zaidiyah, namun mereka
keliru di dalamnya.

Mereka juga tidak percaya adanya keajaiban-keajaiban
selain mukjizat, dengan itu mereka bermaksud untuk
menetapkan dan membela kenabian, tetapi mereka keliru
dalam apa yang telah mereka tempuh itu. Sesungguhnya
pembelaan itu tidak dengan mendustakan hal yang benar, hal
itu disebabkan mereka belum melakukan penelitian, khususnya
terhadap mukjizat'mukjizat para nabi dan ayat-ayat yang
dikemukakan oleh kaum Asy'ariyyah ketika membantah bid'ah'
bid‘ah Mu‘tazilah, Rofidhoh, Jahmiyyah, dan Iain-lain. Mereka
telah menjelaskan kontradiksi mereka, mengagungkan hadits,
sunnah, dan madzhab Jamaah. Maka, berdasarkan apa yang
mereka ucapkan itu, terwujudlah penjelasan tentang kontra-
diksi para pelaku bid'ah besar serta bantahan terhadap mereka,
yang bermanfaat bagi banyak manusia.

Al'Asy'ari, dahulu merupakan penganut Mu'tazilah, dan
menganut madzhab ini selama empat puluh tahun. la belajar
kepada Abu ‘All Ahjuba'i. Ketika ia meninggalkan madzhab
Mu'tazilah, maka ia sangat ahli mengenai ushul (prinsip-prinsip)
mereka, bantahan terhadap mereka, dan penjelasan tentang
adanya ketidakkonsistenan pada pendapat mereka.

Adapun yang masih dianutnya, maka bukanlah merupakan
kekhususan kaum Mu'tazilah, melainkan seperti halnya yang
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ada pada kaum Jahmiyyah. Sedangkan mengenai kekhususan-
kekhususan kaum Mu‘tazilah, maka Al-Asy'ari tidak mengikuti
mereka sama sekali, bahkan ia membantah seluruh ushul
(prinsip) mereka. Dalam masalah al-'adl (keadilan Alloh) dan
aUasma wa 'Uahkdm (nama-nama Alloh dan hukumduikum'
Nya), ia cenderung kepada madzhab kaum Jahmiyyah dan
sebagainya.

Kebanyakan kelompok, seperti Najjariyyah, yaitu para
pengikut Husain An-Najjar; dan Dhororiyyah, yaitu para
pengikut Dhoror bin ‘Umar, menyelisihi golongan Mu'tazilah
dalam masalah takdir, nama-nama Alloh, hukum-hukum, dan
infadzu 'Uwaid (berlakunya ancaman).

Penganut paham Mu'tazilah adalah manusia-manusia yang
paling jauh dari jalan ahli kasyaf, orang-orang yang meyakini
hal'hal luar biasa, dan kaum sufi; mereka mencela dan

Mereka juga sangat berlebihan dalam mencelam e n g e c a m n y a .

orang'orang Nasrani melebihi dalam mencela orang-orang
Yahudi, dan mereka sangat dekat dengan orang-orang Yahudi
te rsebu t .

Adapun orang'Orang sufi lebih dekat kepada orang-orang
Nasrani. Orang-orang Nasrani memiliki ibadah, kezuhudan, dan
akhlak, tanpa memiliki pengetahuan dan hujah yang kuat,
karena itu mereka kaum yang tersesat. Sedangkan orang-
orang Yahudi memiliki ilmu dan penalaran tanpa memiliki
tujuan yang baik, ibadah, kezuhudan, dan akhlak mulia, karena
itu mereka adalah golongan yang dimurkai. Adapun orang-
orang Nasrani adalah golongan yang tersesat.

Abu Muhamad ‘Abdurrohman bin Abu Hatim berkata,
“Saya tidak mengetahui ada perselisihan di antara para ahli
tafsir mengenai ini."

Telah diriwayatkan dengan isnad dari Abu Rouq dari Ibnu
Abbas, penafsiran mengenai firman Alloh, “bukan jalan orange
orang yang tersesat", yakni orang-orang Nasrani yang telah

“TtCtHtfiliatAi ^ < x 4 u l
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disesatkan oleh Alloh lantaran kedustaan mereka atas nama
A l l o h .

Ibnu Abbas mengatakan, ‘‘Ilhamkan kepadaku agama-Mu
yang benar, yaitu tiada ilah selain Alloh saja, yang tiada sekutu
bagi'Nya, sehingga Engkau tidak murka kepada kami sebagan
mana Engkau murka kepada orang-orang Yahudi. Dan jangan-
lah menyesatkan kami sebagaimana Engkau telah menyesatkan
orang'Orang Nasrani, sehingga Engkau menyiksa kami sebagai-
mana Engkau menyiksa mereka.”

Ibnu Abbas berkata pula, “Cegahlah kami dari itu dengan
kasih sayang, rahmat, kelembutan, dan kekuasaan-Mu.

Ibnu Abi Hatim berkata, “Saya tidak melihat adanya
perselisihan mengenai hal ini di kalangan ahli tafsir. Sufyan bin
‘Uyainah pernah mengatakan, ‘Orang-orang mengatakan,
‘Barangsiapa di antara ulama kami yang rusak, maka ia memiliki
keserupaan dengan orang-orang Yahudi dan barangsiapa di
antara para ahli ibadah kami yang rusak, maka ia memiliki
keserupaan dengan orang-orang Nasrani’.”

Prinsip dasar ahli kalam adalah penalaran dan penyampaian
dalil dalam ilmu. Mereka mengagungkan ilmu dan jalannya
yaitu dalil, dan upaya untuk menempuhnya yaitu penalaran.

Ahiu zuhud mengagungkan irodah, murid (orang yang
mempunyai irodah), dan jalan ahli irodah. Mereka membangun
urusan mereka berdasarkan irodah (kehendak), sedangkan ahlu
kalam membangun urusan mereka berdasarkan penalaran. Dan
inilah potensi keilmuan. Orang-orang yang berada di jalan yang
liirus harus memiliki kedua-duanya. Dan kedua-duanya harus
sesLiai dengan apa yang dibawa oleh Rosul.

Iman adalah ucapan dan perbuatan yang sesuai dengan
Rosul. Golongan ahli kalam mengagungkan penalaran dan
berpaling dari irodah. Mereka mengagungkan jenis penalaran
tetapi tidak mengikuti penalaran yang syari.

Mereka salah dari segi irodah di mana mereka tidak
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mempedulikannya. Sekalipun mereka mewajibkan amalan-
amalan lahir, namun mereka tidak mengenal amalan-amalan
had dan hakikat-hakikatnya. Mereka juga salah dan segi bahwa
mereka tidak bisa membedakan antara penalaran syari yang
benar yang diperintahkan dan dikabarkan oleh Penentu Syariat
dengan penalaran bid'ah yang batil yang dilarang.

Kaum sufi sebaliknya, mereka mengagungkan irodah, yaitu
kehendak hati, mencela hawa nafsu, dan bersikap berlebihan
dalam masalah ini. Kebanyakan mereka tidak membedakan
antara irodah syari yang sesuai dengan perintah Alloh dan Rosuh
Nya dengan irodah bid'ah, bahkan mereka menempuh jalan
irodah ini dengan menolak jalan penalaran.

ka yang berpaling, sehingga masuklah
melalui dua arah ini. Karena itu, orang'orang Nasrani

Banyak dari mere
p e n y u s u p
memiliki kecenderungan kepada kaum sufi ini sebagaimana
kaum sufi memiliki kecenderungan kepada orang-orang
Nasrani. Sedangkan orang-orang Yahudi memiliki kecendc'
rungan kepada para ahli kalam sebagaimana ahli kalam memiliki
kecenderungan kepada orang-orang Yahudi. Padahal antara
kaum Yahudi dan Nasrani memiliki kebencian satu sama lain.
Demikian pula antara ahli kalam dan ro’yu dengan ahli tasawuf
dan zLihud, terdapat kebencian satu sama lain. Keduanya sama-

keluar dari jalan yang lurus, yaitu jalan orang-orang yangs a m a

dikaruniai nikmat oleh Alloh, yaitu nabiyyun (para nabi),
shiddiqun (orang-orang yang sangat yakin), syuhada (orang-
orang yang gugur sebagai syahid), dan shd/ikun (orang-orang yang
sholih), dan mereka itu adalah sebaik-baik teman.

Kita memohon kepada Alloh Yang Maha Agung agar
menunjuki kita dan semua saudara kita kepada jalan yang lurus,
yaitu jalan orang-orang yang dikaruniai nikmat oleh Alloh, bukan
jalan orang-orang yang dimurkai, dan bukan pula jalan orang-
orang yang tersesat. Ya Alloh, kabulkanlah!

adA. ^ti*M "TfCctufeii^tAi
1 3 7



A P A K A H I N J I L N Y A K A U M
N A S R A N I I T U Y A N G D I S E B U T -

SEBUT DALAM AL-QURAN ?

Jika ada pertanyaan, apabila dalam kitab-kitab Injil yang
dimiliki oleh kaum Kristiani diseburkan bahwa AbMasih telah
disalib dan beberapa hari setelah itu AbMasih datang kepada para
pengikutnya dan berkata, “Aku adalah Al-Masih”; mereka tidak
mengatakan bahwa setan menjelma sebagai AhMasih, karena
setan itu tidak berdaging dan bertulang. Selain itu, pada beliau
terlihat bekas-bekas paku; dan statemen-statemen semisalnya,
maka di manakah Injil yang telah difirmankan oleh Alloh :

"Dan hendaklah para pengikut Injil memutuskan perkara
menurut apa yang diturunkan Alloh di dalamnya.” (AU
Maidah [5] :47)

Dan sebelum ayat ini Alloh berfirman :

[iV :fl-UUl ]

<ljJj Cj ^
^ ^ s> ^ ' a^ * ' ' '
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I'yi lP*' l 5 - ^ J a l j _ p i l ^
Jl <Oil S^\ Uj —1-i j»j ^ j *̂ '

y ^ f ^ a

[iV- i^ ] H

"Dan Kami iringkan jejak mereka (nabi-nabi Bani hrdil) dengan
‘Isa putra Maryam, membenarkan Kitab yang sebelumnya, yaitu
Taurat. Dan Kami telah memberikan kepadanya kitab Injil
sedang di dalamnya ada petunjuk dan cahaya yang menerangi,
dan membenarkan kitab yang sebelumnya, yaitu kitab Taurat.
Dan menjadi petunjuk serta pengajaran untuk orang'Orang yang
bertakiva. Dan hendaklah orang-orang pengikut Injil,
memutuskan perkara menurut apa yang diturunkan Alloh di
dalamnya. Barangsiapa tidak memutuskan perkara menurut apa
y a n g

yang fasik.” (Al-Maidah [5] :46'47)
Sehelum ayac ini Alloh berfirman ;

l l j
● u -

j /

diturunkan Alloh, maka mereka itu adalah orang-orang

Pâ\)1 ,̂.5̂
dyf \!\ *'dij C.J md

*, ^ S ’ ^
IyA

< u I l p \ t j r f '

9y0 . SI'' ●' ● "
4^ u^y ^yy—

✓

'a iy●f'" iS( ●- > *y^^ ' ^i' * * , y .
1 . T j j y j b ^

A '

bbj b ) _ ^ b

[il-tr ;sAJa; ]^
"Dan bagaimana mereka mengangkatmu menjadi hakim
mereka, padahal mereka mempunyai Taurat yang di dalamnya
(ada) hukum Alloh, kemudian mereka berpaling sesudah itu
(dari putusanmu) dan mereka sunĝ h'Sungguh bukan orang

beriman. Sesungĝ uhn̂ 'a Kami telah menurunkan Kitab
Taurat, di dalamnya ada petunjuk dan cahaya yang menerangi,
yang dengan kitab itu diputuskan perkara orang-orang Yahudi

y a n g
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oleh nabi-nabi yang muslim (berserah diri) kepada Allah, oleh
orang'Orang alim mereka dan pendeta^pendeta mereka,
disebabkan mereka diperintahkan memelihara kitab^kitab Allah
dan mereka menjadi saksi terhadapnya.” (Al-Maidah [5] :
43-44)

Alloh juga berfirman :

r*J Cr! ^1 J -
a 0

^
8 < ●

‘'Dan sekiranya mereka sungguDsungguh menjalankan huknm
Taurat, Injil dan (Ah Quran) yang diturunkan kepada mereka
dari Robbnya, niscaya mereka akan mendapat makanan dari
atas mereka dan dari bawah kaki mereka.” (Al-Maidah [5]
: 6 6 )

1j-<» dj" ^ ° .J ^ 
9̂ ✓9 ^ 9

[lA :5^‘lil ]
“Katakanlah, ‘Hai ahli kitab, kamu tidak dipandang berag
sedikit pun hingga kamu menegakkan ajaramajaran Taurat,
Injil dan Al-Quran yang diturunkan kepadamu dari Robbmu.
Sesungguhnya apa yang diturunkan kepadamu (Muhammad)
dari Robbmu akan menambah kedurhakaan dan kekafr
kepada kebanyakan dari mereka; maka janganlah kamu
bersedih hati terhadap orang-orang yang kafir itu.” (Al-
MMdah [5] :68)

Inilah perintah kepada Nabi ̂ agar mengatakan kepada
ahli kitab yang hidup di masa beliaii dan sesudahnya, sampai
hari kiamat; di mana beliau juga diutus kepada mereka. Beliaii

a m a

I r a n
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ticiak diperintah mengatakan demikian hanya kepada para ahli
kitab yang telah bertaubat saja. Demikian pula firman-Nya,
"Dan bagaiiiiuna merekci mengangkatmu metijcidi hakivn mereka,
paclahal mereka mempunyai Taurat yang di dalamnya (ada) hukum
Allah”, adalah pemberitahuan mengenai orang'Orang Yahudi
yang ada saat itu yang memiliki Taurat yang di dalamnya terdapat
hukum Alloh. Demikian pula firman Alloh, “Dan hendaklahpara
pengikut Injil, memutuskan perkara menurut apa yang diturunkan

dalah perintah Alloh melalui lisan
Muhammad kepada para pengikut Injil dan semua golongan
yang belum mendapatkan perintah melalui lisan Muhammad

Alloh di dalamnya

Sebelumnya, telah dikatakan bahwa di dunia ini tidak ada
naskah yang persis seperti apa yang diturunkan oleh Alloh di
dalam Taurat dan Injil, yang ada itu hanyalah Taurat dan Injil

dah dimodifikasi. Sesungguhnya, Taurat tidak mem-y a n g s u

punyai riwayat yang mutawatir, sedangkan Injil hanya diambil
dari empat orang. Kemudian, di antara mereka ada yang me-

bahwa kebanyakan kandungan Taurat atau Injil yangn g a n g g a p
ada adalah kebohongan, bukan firman Alloh. Sebagian dari
mereka mengatakan bahwa kebohongan tersebut sedikit. Ada
pula yang mengatakan bahwa tidak ada seorang pun yang
menyimpangkan huruf kitab-kitab, tetapi mereka menyim-
pangkan makna-maknanya dengan interpretasi. Dua pendapat
terakhir ini diyakini oleh banyak kalangan umat Islam.

Yang benar adalah pendapat ketiga yang mengatakan bahwa
di muka bumi ini ada naskah yang benar dan masih ada hingga

Nabi tetapi banyak pula naskah lain yang telah
diselewengkan. Siapa yang berpendapat bahwa tidak ada satu

dari naskah-naskah itu yang diselewengkan, berarti telah

m a s a

p u n

mengingkari apa yang tidak mungkin untuk diingkarinya.
Sebaliknya, siapa yang mengatakan bahwa
setelah zaman Nabi telah diselewengkan, maka ia telah

gatakan apa yang diketahuinya salah.

semua naskah

m e n
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Al'Quran memerintah mereka agar menjalankan huku
yang diturunkan oleh Alloh dalam Taurat dan Injil serta
menginformasikan bahwa di dalam keduanya terdapat hukum
Alloh. Al'Quran tidak memberikan informasi bahwa mereka
telah mengubah seluruh naskah. Jika demikian, maka kita
katakan bahwa Alloh mtelah berfirman, “Dan hendaklah
orang'Orang pengikut Injil, memutuskan perkara menurut apa yang
diturunkan Alloh di dalamnya." Apa yang diturunkan Alloh di
dalam Injil adalah apa yang mereka terima dari AhMasih.
Adapun kisah mengenai AbMasih sesudah ia diangkat, maka
ia tidak termasuk yang diturunkan Alloh. Seperti itu pula yang
terdapat di dalam Taurat, di mana ia juga menyebutkan tentang
kematian Musa Oleh karena itu, bisa dimengerti bahwa
kisah yang tersebut dalam Taurat dan Injil yang menceritakan
kisah tentang Musa dan Isa, setelah keduanya wafat tidaklah
termasuk apa yang diturunkan oleh Alloh dan tidak termasuk
ayat'ayat yang mereka terima dari Musa dan ‘Isa. Tetapi, itu
hanyalah kisah-kisah yang mereka tulis dalam menceritakan
tentang keadaan wafatnya kedua rosul ini. Kabar-kabar
mengenai segala kejadian setelah keduanya wafat
ceritakan tentang keadaan kedua rosul ini, bukan termasuk
yang diturunkan oleh Alloh kepada keduanya, tidak termasuk
yang diperintahkan kepada keduanya tatkala keduanya masih
hidup. dan bukan termasuk yang dikabarkan oleh keduanya
kepada manusia.

Demikian pula firman-Nya, Kamu tidak dipandang heragama
sedikit pun hingga kamu menegakkan ajaramajaran Taurat, Injil
dan AhQuran yang diturunkan kepadamu dari Robbmu.” Juga,
“Dan sekiranya mereka sungguĥ sungguh menjalankan hukum
Taurat, Injil dan (AhQuran) yang diturunkan kepada mereka dari
Robbnya, niscaya mereka akan mendapat makanan dari atas mereka
dan dari bawah kaki mereka. ”

SesLingguhnya, menjalankan kitab artinya melaksanakan
apa yang diperintahkan oleh Alloh dalam kitab

m

y a n g m e n '

Itu, yaitu
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membenarkan segala apa yang dikabarkannya melalui lisan
Rosul. Sedangkan apa yang ditulis oleh orang-orang yang
menulisnya setelah wafatnya Rosul itu, apa yang mengabarkan
tentang usianya, dan semacam itu, tidaklah termasuk yang
diturunkan oleh Alloh kepada Rosul tersebut, tidak termasuk
yang diperintahkan-Nya kepadanya, dan tidak termasuk yang
dikabarkannya. Hal semacam ini kadang-kadang memang
terjadi dalam kitab-kitab yang ditulis. Seseorang menulis sebuah
kitab, lantas pentranskripnya menceritakan tentang keadaan
terakhir kehidupan pengarang, nasab, usia, dan sebagainya yang
bukan termasuk ucapan penulis.

Perintah Membersihkan Mushaf dari Selain Al-Quran

Karena itu, para sahabat dan ulama memerintahkan untuk
membersihkan Al-Quran, jangan sampai di mushaf itu ditulis
selain Al-Quran. Maka, nama-nama surat, takhmis (seperlima-
an) dan m‘s}izr (sepersepuluhan), kalimat dram, dan sebagainya
tidak ditulis. Mushaf-mushaf kuno dan yang ditulis oleh para
ulama keadaannya seperti ini. Kemudian ada penulis mushaf
yang menulis nama-nama surat, takhmis, ta'syir, waqof (tanda
pemberhentian bacaan), dan ibtidd’ (tanda dimulainya bacaan).
Dan pada akhir mushaf ia menuliskan pernyataan bahwa ia
membenarkan isi kitab itu, kemudian ia menulis namanya dan
sebagainya. Ini semua bukan dari Al-Quran. Demikian pula apa
yang ada di dalam Injil, seperti berita tentang penyaliban Al-
Masih, wafatnya, kedatangannya kepada kaum Hawari setelah
kenaikannya, ini semua bukanlah apa yang pernah diucapkan
oleh AI-Masih, melainkan apa yang dilihat oleh orang-orang
sesudahnya. Sedangkan apa yang diturunkan oleh Alloh adalah
apa yang didengar dari Al-Masih ketika menyampaikan dari
A l l o h .

Jika ada yang bertanya, jika kaum Hawari meyakini bahwa
Al-Masih telah disalib dan mendatangi mereka beberapa hari
kemudian, padahal mereka adalah orang-orang yang meriwa-
yatkan Injil dan agama dari Al-Masih, maka ini merupakan

"KetutH- iiu. . . .
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suatu syubhat.

Jawabannya, kaum Hawari atau siapa pun yang meriwayat'
kan dart para nabi, maka yang wajib diterima adalah riwayat

mereka terima dari para nabi itu, karena letak hujahy a n g

(argumen) itu pada ucapan para nabi. Adapun selainnya
tergantung kepada hujah itu sendiri; jika benar, maka diterima;
tetapi jika tidak, maka ditolak. Karena itu apa saja yang
diriwayatkan oleh para sahabat dari Nabi ̂ baik itu Al-Quran
atau hadits, wajib diterima; apalagi yang diriwayatkan secara
mutawatir seperti AhQuran, dan banyak dari sunnah-sunnah.
Adapun perkataan sahabat, apabila mereka bersepakat, maka
kesepakatan mereka itu mashum, sedangkan perselisihan yang
terjadi di antara mereka harus dikembalikan kepada Alloh dan
Rosul. ‘Umar, pada mulanya, tidak mempercayai kematian Nabi
^sampai akhirnya AbCi Bakar membantahnya. Para sahabat
berselisih mengenai pemakaman beliau sampai Abu Bakar
mengemukakan hadits yang diriwayatkannya; mereka berselisih
mengenai pemberangkatan pasukan Usamah; mereka juga
berselisih mengenai kebijaksanaan memerangi orang-orang yang
enggan membayar zakat. Namun, semua ini tidak menjadikan
riwayat yang mereka bawakan dari Nabi ^cacat.

Orang'Orang Nasrani tidak bersepakat mengenai penya-
liban AhMasih dan tidak ada seorang pun dari mereka yang
melihat langsung penyaliban ini. Penyaliban ini dilakukan oleh
orang-orang Yahudi, tanpa dihadiri oleh seorang pun di antara
para sahabat AhMasih. Orang-orang Yahudi sendiri yang telah
melakukan penyaliban ini tidak bisa membedakan antara
orang yang disalib itu dengan AhMasih; atau konon mereka
mengetahui bahwa yang disalib itu bukan AhMasih.
mereka sengaja berdusta dan membuat kerancuan bagi
manusia; yang pertama lebih masyhur dan banyak diyakini.

n a m u n

Dengan demikian, di kalangan orang-orang Nasrani tidak
ada berita dari orang-orang yang membenarkan bahwa Ah
Mas ih t e lah d i sa l i b yang menjadi sandaran merekan a m u n

'7Jtc*H6€daA
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adalah seseorang yang datang kepada mereka beberapa had
kemudian, seraya mengatakan, “Aku adalah AhMasih.” Padahal
yang datang adalah setan. Orang-orang Nasrani sendin menga-
kui bahwa senngkali setan datang dan mengaku sebagai nabi
atau orang sholih, seraya mengatakan, ‘Aku adalah Fulan”,
nama seorang nabi atau orang sholih, padahal ia adalah setan.
Mengenai itu ada banyak kisah sebagaimana kisah seorang
pendeta yang didatangi oleh setan yang berkata, Aku adalah
AbMasih, aku datang untuk memberimu petunjuk.” Maka, sang
pendeta itu tahu bahwa yang berkata kepadanya itu sebenarnya
adalah setan. Pendeta pun menjawab, “Engkau telah menyairi'
paikan risalah dan kami telah melaksanakannya. Jika hari ini
engkau datang dengan suatu ajaran yang menyelisihinya, maka
kami tidak menerima ajaran itu dariinu.”

Orang-orang Yahudi dan Nasrani Tidak Mempunyai
Pengetahuan tentang Penyaliban Al-Masih
]adi, orang'Orang Yahudi dan Nasrani tidak mempunyai

pengetahuan bahwa AbMasih itu disalib. Sebagaimana firman
A l l o h ^ :

'yi ^,_Lp ^ 'C* ^ ^
^8V :5.L-J1 ]i'̂ \J\

“Sesungguhnya orang'Orang yang bcrselisih paham tentang
(pemhimuhan) 'hd, benar-benar dalam keragu-raguan tentang-
nya. Mereka tidak mempunyai keyakinan tentang siapa yang
dibunuh itu, kecuali mengikuti persangkaan belaka. ”(An-Nisa’
[4 ] :157)

Alloh menisbatkan ucapan mengenai pembunuhan ‘Isa itu
kepada orang-orang Yahudi dengan firman-Nya :

O' jAj O 111 lib
L ?
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[ : s-L-Jl ]

"Dan karena ucapan mereka, ‘Sesungguhnya kami telah
membunuh AkhAasih, ‘hd putra Maryam, Rosul Allah’. ”(An-
Nisa’ [4] :157)

Dengan ucapan mereka ini, orang-orang Yahudi berhak
menerima hukuman, karena mereka meyakini dibolehkannya
membunuh AbMasih. Barangsiapa yang membolehkan pern-
bunuhan AbMasih, maka hukumnya seperti orang yang mem-
bunuhnya. Dalam ucapan ini, mereka berdusta dan berdosa.
Jika mereka mengucapkan perkataan itu karena merasa bangga,
maka mereka tidaklah memperoleh kebanggaan, karena mereka
tidak membunuhnya; justru yang terjadi adalah dosa lantaran
menghalalkan dan melakukan usaha pembunuhan itu. Nabi ̂
telah bersabda :

iJl)U-L—«Jl ^ i d l ) )
ijl^ <jl J j ^ — i * 1 t j U J l

(( i j ^
"Jika dua orang muslim berjumpa dengan menghunus pedangnya,
maka yang membunuh maupun yang dibunuh sama'sama di
neraka. Mereka (para sahabat) bertanya, ‘Ya Rosululloh, mengapa
yang dibunuh juga?’ Beliau bersabda, ‘Sesungguhnya ia juga
mempunyai keinginan kuat untuk membunuh sahabatnya.”
Mengenai firman Alloh, “Sesungguhnya orang^orangyang ben

selisih paham tentang (pembunuhan) 'Isd, benar-benar dalam keragU'
raguan tentangnya.” Ada yang mengatakan bahwa yang berselisih
paham dalam ayat ini adalah orang-orang Yahudi. Tetapi, ada
pula yang mengatakan bahwa yang dimaksud dalam ayat ini
adalah orang'orang Nasrani. Yang benar adalah ayat di atas
menunjukkan makna umum yang meliputi kedua golongan itu.
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Firman Alloh, benar-benar dalam keragu^raguan tcntang'
nya....”, ada yang mengatakan bahwa yangdimaksudkan adalah
tentang pembunuhannya. Dan ada pula yang mengatakan,
“tentangnya", maksudnya tentang apa yang dialami oleh Al-
Masih, apakah ia disalib atau tidak; sebagaimana mereka juga
berselisih pendapat mengenai siapa AkMasih itu. Orang-orang
Yahudi mengatakan, “AbMasih adalah tukang sihir”; sedangkan
orang'orang Nasrani mengatakan, “AhMasih adalah ildh
(sesembahan).” Jadi, orang-orang Yahudi dan Nasrani masih ber-
selisih pendapat tentang apakah AhMasih itu disalib ataukah
tidak, dan mereka masih dalam keraguan tentang hal itu karena
mereka tidak mempunyai pengetahuan mengenainya. Jika
mengenai penyaliban saja keadaan mereka seperti ini, maka
bagaimana pula mengenai orang yang datang setelah kenaikan
AhMasih seraya mengatakan bahwa ia adalah AhMasih?

Jika ada pertanyaan, orang-orang Hawari adalah para
sahabat yang ketika hidup berjumpa dengan AhMasih. Jika hal
semacam ini terjadi pada mereka dalam kapasitas keimanan
yang mereka miliki, maka di manakah orang-orang mukmin
pengikut AhMasih, yang mengenai mereka Alloh berfirman :

● (I - ®● 1 *'' ̂1 ''
jJ )l -^3yt J i

JT ]
"Dan menjadikan orang-orang yang mengikuti kamu di atas
orang-orang yang kafir hingga hari kiamat." (Ali ‘Imron [3]
: 5 5 )

Dia juga berfirman :

[

^^ ^ ^ ^

JJ! \Slljb ̂
[ > 1 :

Maka Kami berikan kekuacan kepada orang-orang yang
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beriman terhadap musuh-musuh mereka, lain mereka menjadi
orang'orang yang menang.” (Ash-Shoff [61] :14)
Jawabnya adalah dugaan salah seorang dari kaum Hawan

bahwa Al-Masih telah disalib, itu tidak menjadikan imannya
cacat, seiama ia tidak menyimpangkan ajaran yang disampaikan
oleh Al'Masih, bahkan sebaliknya ia tetap mengakui bahwa Al-
Masih adalah seorang hamba, rosul, dan kalimah Alloh yang
disampaikan kepada Maryam, serta ruh dari-Nya. Jadi, keyakin-
annya setelah ini semua bahwa Al-Masih disalib, tidak
menjadikan imannya cacat, karena keyakinan ini hanya menge-
nai kematian Al-Masih dengan cara tertentu saja. Paling ban-
ter, keyakinan mengenai penyaliban itu hanya menimbulkan
keyakinan mengenai terjadinya pembunuhan terhadap Ah
Masih saja, sedangkan terbuniihnya seorang nabi tidak
menjadikan kenabiannya cacat. Memang kaum Bani Isroil telah
banyak membunuh para nabi. Alloh Mberfirman :

✓ “ ✓

“Dan berapa banyak nabi yang berperang bersamâ sama mereka
sejumlah besar dari pengikut(nya) yangbertakwa.” (Ali‘Imron
[3] :146)

Alloh juga berfirman :

[U"\ : J l

i f

f'*1 fI0^ 0 0 j 9 Î

J

^1 oL»Mi : J l ]

“Muhammad itu tidak lain hanyalah seorang rosul, sungguh
telah berlalu sebelumnya beberapa orang rosul. Apakah jika dia
wajat atau dibunuh kamu berbalik ke belakang (murtad):̂ " (Ali
‘ Imron [3 ] : 144 )

Demikian halnya keyakinan orang yang meyakini bahwa
AhMasih datang lagi setelah diangkat dan berbicara kepada
mereka, itu serupa dengan keyakinan banyak di antara para

’ T f C a t n i c e O x A “ J S e - i t x C
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syaikh yang beragama Islam bahwa Nabi ̂ mendatangi mereka
dalam keadaan terjaga (sadar). Dengan keyakinan semacam
ini, mereka tidak dikafirkan, bahkan hal ini bisa diyakini oleh
orang yang paling banyak mengikuti sunnah, ia memiliki
kezuhudan dan ibadah yang lebih dari yang lainnya, lain ia
didatangi oleh seseorang yang disangkanya sebagai Rosululloh.
Ini merupakan kesalahannya yang tidak menyebabkannya kafir.

Demikian halnya anggapan sebagian dari kaum Hawari
bahwa itu adalah Al-Masih, tidak mengakibatkan mereka
keliiar dari keimanan kepada Al-Masih, tidak menyebabkan
riwayat mereka dari Al-Masih menjadi cacat. Ketika ‘Umar
meyakini bahwa Nabi ^tidak mati, melainkan hanya pergi
menghadap Robbnya sebagaimana kepergian Musa kepada
Robbnya dan bahwa beliau tidak wafat sampai seluruh
sahabatnya wafat, maka anggapannya ini tidak menjadikan
keimanannya cacat, melainkan merupakan hanya suatu
kesalahan yang akhirnya ia mengoreksinya kembali.

i t u - ^ i ^ e i u t - i e S u t . . .
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C E L A A N B A G I O R A N G YA N G
T I D A K M E N G I K U T I I L M U

Adapun firman Alloh, ‘‘...Mereka tidak mempunyai ilmu
tentang itu, kecuali sekedar mengikuti persangkaan belaka...",
merupakan celaan terhadap tindakan mereka mengikuti
persangkaan canpa ilmu. Demikian pula firman Alloh :

l;. j3Ji c. pi li ji-Z:. luif oi
" ' ' ' *

[Yr :pJl ]4 p j
“Icu tidak lain hanyalah namâ nama yang kamu dan bapak̂ bapak
kamu mengada-adakannya; Alloh tidak menurunkan suatu
keterangan pun untuk (menyembah)nya. Mereka tidak lain
hanyalah mengikuti sangkaansangkaan, dan apa yang diingini
oleh hawa nafsu mereka, dan sesungguhnya telah datangpetunjwk
kepada mereka dari Robb mereka.” (An-Najm [53] :23)

[ YA : p J l ]

9 4

Cri r*

‘7fCe*H ê<iet4̂  'p6’tfa4-̂ ’ifa4 SmjxI
1 ^ '





U‘\-^ iA :fUi^l ]
"Katakanlah, ‘Adakah kamu mempunyai suatu pengetahuan
sehingga kamu dapat mengemukakannya kepada kami?' Kamu
tidak mengikuti kecuali persangkaan belaka, dan kamu tidak
lain hanya berdusta. Katakanlah, Allah mempunyai hujah yang
jelas lagi kuat'.” (Al'An^am [6] :148-149)
Ini adalah perintah untuk berilmu dan celaan bagi siapa

yang mengikuti persangkaan dan tidak memiliki ilmii. Begitu
pula firman Alloh :

[Hr : ^ 01 ^ ^
“Terangkanlah kepadaku dengan berdasar pengetahuan jika
kamu memang orang^orang yang benar.” (Al-An‘am [6] :
143)

0 e ^ o

0_^Us2J Oj,J
^ y yy ^ y

[ n ]

“Dan sesungguhnya kebanyakan (dari manusia) benar'benar
hendak menyesatkan (orang lain) dengan hawa nafsu mereka
tanpa pengetahuan." (Al'An‘am [6] :119)

]uga ayat'ayat semisalnya yang mencela siapa yang beramal
tanpa ilmu dan beramal berdasarkan persangkaan.

Di dalam hadits yang mutawatir dan ijmak umat Islam telah
terdapat ketegasan bahwa seorang hakim yang menetapkan
hukum harus berdasarkan dua orang saksi. Jika tidak ditemukan
saksi'saksi, maka orang yang bersengketa itu harus bersumpah.
Dalam Ash'Shohihain diriwayatkan dari Nabi ^bahwa beliau
bersabda :

) )
✓

^ 9

y^\ Ll- ^
9 y 9
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“Sesungguhnya kalian datang kepadaku meminca keputusan
hukum, dan barangkali sebagian dari kamu lebih jelas dalam
mengemukakan alasannya daripada sebagian lain, sedangkan
aku memutuskan hukum itu hanyalah berdasarkan apa yang
aku dengar. Maka barangsiapa yang kuputuskan untuk
memberikan kepadanya suatu hal yang merupakan hak
saudaranya, janganlah mengambilnya, karena sebenamya aku
sedang memberikan kepadanya sepotong dari api neraka.”
Penggunaan ijrihad dalam tahqiqul mandth (memutuskan

hukum) merupakan satu hal yang telah disepakati oleh umat
Islam dan tidak bisa dihindarkan. Misalnya dua orang adil yang
memutuskan hukuman dengan semisal nilai binatang buruan,
mencari petunjuk untuk mengetahui (arah) Ka'bah ketika
terjadi keraguan, dan sebagainya. Di sini seseorang tidak bisa
membuat kepastian, tetapi kiblat itu bisa jadi bukan pada arah
yang diijtihadkannya itu, sebagaimana bisa jadi bila seseorang
membuat keputusan hukum ia justru telah memberikan kepada
salah satu pihak apa yang merupakan hak bagi pihak lain.

Dalil'dalil hukum pasti mengandung hal demikian, karena
petunjuk umum dalam makna-makna kalimat zhohir, kadang-
kadang mengandung kemungkinan makna lain yang kontradiktif.

Demikian pula penggunaan khobarul wahid (riwayat yang
dalam sebagian atau seluruh sanadnya hanya terdapat seorang
rowi) dan qiyas. Para fuqoha’ tidak memperdebatkan masalah
khobaru 'hivahid, sekalipun ada yang menolak qiyas, seperti para
penganut madzhab Zhohiriyyah.'®^ Kalaupun mempermasa-
lahkan khobaru 'hwahid dan qiyas, mereka tidak memperma'
salahkan penggunaan kalimat umum, seperti kaum Mu'tazilah

18) Yakni suacu madzhab yang biasa memahami hukum hanya berdasarkan apa
yang tersurat dari teks dalil yang ada, -ed.
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Baghdad. Kalaupun mempermasalahkan penggunaan kalimat
dan qiyas, seperti sebagian Rofidhoh, contohnya Musawiu m u m

dan laindain, tetapi mereka tidak mempermasalahkan peiTi'
beritaan, karena para penganut paham Syi'ah Imamiyah
berpegang kepada pemberitaan dari dua belas imam, maka
mereka hams memiliki pemberitaan.

Tidak ada orang yang tidak menggunakan makna zhohir,
riwayat, dan qiyas sekaligus. Bahkan mereka pasti beramal ber-
dasarkan sebagian dari ketiganya, padahal masih ada kemung'
kinan bahwa yang benar merupakan kebalikan darinya. Ini
termasLik dalam jenis beramal berdasarkan persangkaan.
Sementara Al^Quran telah mengharamkan kita untuk mengikuti
persangkaan.

Banyak cara yang dipakai manusia untuk memperbolehkan
hal ini. Satu golongan mengatakan, “Tidak boleh diikuti sama
sekali selain ilmu.” Beramal berdasarkan dugaan pada dasarnya
tidak boleh. Mereka mengatakan, “Sesungguhnya khobarul
wahid menghasilkan ilmu.” Demikian pula yang mereka katakan
mengenai makna-makna zhohir. Mereka bahkan mengatakan,
"Kami memastikan kesalahan orang yang menyelisihi pendapat
kami dan membatalkan hukumnya.” Di antara yang mengata-
kan demikian adalah Dawud dan sahabat-sahabatnya. Alasan
mereka adalah semua apa yang mereka anggap itu sebagai
makna zhohir atau istishhdb''^\ meskipun dalam banyak hal,
istishimb merupakan dalil yang paling lemah dan kebanyakan
alasan yang mereka kemukakan, kadang'kadang bukan
merupakan makna zhohir, justru makna yang zhohir adalah
kebalikannya.

Satu golongan lagi, setelah mengetahui argumen mengenai
tidak mungkin dihindarinya pengamalan berdasarkan dugaan

19) Concoh {stish/uii? adalah misalnya sescorang sebelumnya sudah berwiidhu.
Namun, beberapa saat kemudian ia merasa ragu-ragu, apakah sudah berwudhu
atau belum? Maka hendaknya ia menganggapnya sudah berwudhu, sebab
sebelunanya memang ia tclah bersuci, -ed.
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k̂uat, mengatakan, “Kami hanya mengikuti ilmu. Kami
beramal berdasarkan ilmu ketika ada ilmunya, dan kami tidak
beramal berdasarkan dugaan.
digunakan oleh A.l'QodKi Abu Bakar dan pengikut-pengikutnya.

Apakah Fikih Merupakan Ilmu atau Hanya Sekedar
Dugaan

y a n g

Ini merupakan cara yang

Ada pertanyaan yang cukup masyhur mengenai pengertian
fikih sebagai ilmu centang hukum-hukum syariat yang bersifat

liah. Ar-Rozi berkata bahwa fikih adalah ilmu mengenaia m a

bukum'hukum syariat yang bersifat amaliah yang keberadaan-
membutuhkan dalil, di mana tidak diketahui secara pastin y a

keberadaannya sebagai bagian dari agama. la bertanya, Jika
kamu mengatakan bahwa fikih merupakan salah satu jenis
persangkaan, maka bagaimana kamu bisa menganggapnya
sebagai ilmu?”

Saya jawab, “Jika seorang mujtahid menurut dugaannya
paling kuat ada kesamaan mandthul hukm (sandaran

hukum) dari suatu persoalan dengan persoalan lain, maka bisa
dipastikan kewajiban untuk beramal berdasarkan apa yang
ditunjukkan oleh dugaannya itu. Jadi, ilmu di sini bisa dipastikan
ada, sedangkan persangkaan itu terjadi pada jalannya.

y a n g

Suhstansi jawaban ini adalah bahwa di sini ada dua premise,
pertarna, bahwa saya memiliki dugaan, yang kedua, telah ada dalil
qotlVi yang menunjukkan kewajiban mengikuti dugaan ini.
Maka, premise pertarna adalah mengenai keberadaan sesuatu,
sedangkan premise kedua mengenai proses pengambilan dalil.
Dugaan di sini tidak menyangkut dalil, sebagaimana yang dikira
oleh sebagian dari mereka. Akan tetapi hendaknya dikatakan
bahwa mengamalkan dugaan ini merupakan hukum ushul fikih,
bukan fikih. Akan tetapi yang merupakan fikih adalah dugaan

dihasilkan oleh makna zhohir, khobarul wahid, dan qiyas.y a n g
Ushul fikih menunjukkan bahwa mengamalkan dugaan ini wajib,
buktinya para fuqoha’ tidak mencegahnya. Jadi, hukum yang
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sifatnya praktis dan prinsip ini bukaniah fikih.

Itulah jawaban yang dikemukakan oleh Al-Qodhi Abu
Bakar, di mana ia membangunnya di anas prinsipnya, karena
menurutnya setiap orang yang berijtihad itu benar. Padahal di
dalam perkara itu tidak terdapat perintah yang diperintahkan
dan di dalam persangkaan itu tidak terdapat dalil yang meng-
haruskan untuk menguatkan satu dugaan daripada dugaan lain.
Bahkan, menurutnya, dugaan-dugaan itu bersifat relatif.

Al-Ghozali dan orang-orang yang membela pendapat itu
mengatakan bahwa kadang-kadang tergantung kepada kecen-
derungan jiwa kepada salah satu saja dari dua pendapat, seperti
orang yang keras terhadap suatu pendapat dan orang yang lunak
terhadapnya. Dengan demikian, menurut mereka, bila mana
seorang mujtahid mendapatkan dugaan di dalam dirinya, maka
hukum Alloh yang berlaku baginya adalah mengikuti dugaan
ini. Abul Ma‘ali dan Iain-lain telah membantah pendapat ini
dengan keras, dan bantahan yang mereka lakukan itu bisa
dimaklumi, karena pertama-tama ini merupakan sikap
bodoh. SesLingguhnya dugaan-dugaan itu memiliki indikasi-
indikasi dan bukti-bukti yang keberadaannya menyebabkan
penguatan satu dugaan atas dugaan lain. Ini merupakan hal yang
pasti diketabui. Syariat (Islam) datang dengan membawa ini dan
menguatkan sesuatu atas sesuatu lainnya. Yang masih diper-
debatkan adalah mengenai dua hal. yaitu mengenai tindakan
mengikuti dugaan dan mengenai fikih, apakah itu termasuk
dalam kategori dugaan.

Mengenai yang pertama, maka jawaban yang benar adalah
jawaban ketiga yaitu bahwa setiap yang diperintahkan oleh Alloh
madalah perintah yang berdasarkan ilmu. Karena itu, dalam
masalah-masalah yang samar, ia harus melihat dalil-dalil d
beramal berdasarkan yang lebih kuat. Keberadaan
sebagai yang lebih kuat adalah bisa diketahui dalam perkara
yang telah dipastikan. Jika ada keraguan dalam penilaian apakah
dalil ini lebih kuat dari dalil itu, maka ia tidak perlu mengamal-

m a s a

a n

s e s u a t u
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kannya. Jika ia menganggap ada salah satu yang lebih kuat, maka
penilaiannya ini semata-mata hanya berdasarkan adanya dalil
yang menunjukkannya lebih kuat. Vtiqodur rojhan (meyakini
lebih kuatnya sesuatu dugaan) tidak sama dengan rojhdnul i'tiqod
(tindakan menguatkan suatu keyakinan). Kadang-kadang

eyakini lebih kuatnya sesuatu dugaan merupakan ilmu dan
barangkali tidak diamalkan sampai ia mengetahuinya sebagai
yang lebih kuat. Jika ia menduga itu merupakan sesuatu yang
lebih kuat, maka ia harus mendasarkan dugaannya itu di atas
suatu dalil yang menurutnya lebih kuat daripada dalil yang
berseberangan. Dalam hal ini dalil yang lebih kuat belum
diketahui. Jika pada akhirnya itu berakhir dengan kesimpulan
bahwa dalil itu lebih kuat berdasarkan pengetahuannya, maka
ia menjadi seorang yang mengikuti sesuatu yang ia ketahui lebih
kuat. Ini termasuk dalam kategori tindakan mengikuti ilmu,
bukan hawa nafsu. Dan ini merupakan tindakan mengikuti yang
lebih baik. Sebagaimana firman Alloh :

m

[ > i 0 ;

“Berpeganglah padanya dengan teguh dan suruhlah kaummu
berpegang pada yang paling baik di antaranya (perintah-perintah
Itu)." (AhArof [7] :145)

Alloh juga berfirman, “Vang mendengarkan perkataan lain
mengikuti apa yang paling baik di antaranya...". (Az-Zumar
[39 ] : 18 )

Firman Alloh, "Ikutilah sebaihbaik apa yang diturunkan
kepadamu dari Robbmu." (Az^Zumar [39] :55)

Jika salah satu dalil lebih kuat daripada dalil lain, maka
mengikutinya adalah lebih baik. Ini sudah sangat jelas sekali.

’yKett̂ c/tuU
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Oleh karena itu, seorang miijtahid harus melaksanakan
dugaan yang diketahuinya lebih kuat daripada dugaan lainnya.
Ini merupakan pengamalan berdasarkan yang terkuat di antara
dua dalil yang saling bertentangan. Ketika itu, berarti ia tidak
beramal kecuali dengan ilmu. Ini adalah jawaban Hasan Bashri,
Ubay, dan lain-lain. AbQuran menceia siapa yang hanya
mengikuti persangkaan, di mana persangkaannya itu tidak
berdasarkan ilmu. Jawaban ini lebih kuat daripada jawaban lain.
Sebagaimana firman Alloh ;

“Dan mereka tidak mempunyai sesuatu pengetahuan pun
tentang itu. Mereka tidak lain hanyalah mengikuti persang'
kaan." (An-Najm [53] :28)

01 ll_

[UA: ]

“Adakah kamu mempun;yai suatu pengetahuan sehingga kamu
dapat mengemukakannya kepada kami? Kamu tidak mengikuti
kecuali persangkaan belaka." (Al-An^am [6] :148)

Demikian pula pada ayat'ayat lain, Alloh menceia orang'
orang yang tidak mengikuti selain persangkaannya sendiri.
Mereka hanya mempunyai prasangka saja tanpa ilmu, sedang-
kan mereka mengikutinya. Padahal yang diajarkan oleh syariat
dan yang diikuti oleh orang-orang yang berakal adalah mereka
tidak beramal kecuali berdasarkan pengetahuan yang ini lebih
kuat daripada yang itu, sehingga mereka meyakini berdasarkan
ilmu mengenai adanya yang lebih kuat. Tetapi bukan berarti
bila suatu dugaan itu lebih kuat, maka dugaan yang lebih lemah
itu pasti salah. Ini sebagaimana yang disebutkan oleh Nabi ̂

mana beliau bersabda, “Barangkali sebagian kamu lebih jelas
dalam mengemukakan hujahnya daripada sebagian lain
d i

sesung-
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gu/in)»a aku hanyalah memutuskan hukum berdasarkan apa yang
kudengar. ”

Bila salah seorang dari pihak yang bersengketa datang
dengan meiigemukakan alasan berupa bukti yang menguat-
kannya, sedangkan pihak yang satu lagi tidak bisa membawa
saksi, maka seorang hakim mengetahui bahwa alasan pihak ini
lebih kuat, maka ia tidak memutuskan hukum kecuali berdasar-
kan ilmu. Hanya saja, pihak yang satu lagi bisa jadi mempunyai
bukti yang tidak diketahuinya atau tidak bisa dijelaskannya
dengan baik, misalnya ia telah membayar dan melunasi utang
di mana sebenarnya ia memiliki bukti yang menguatkannya,
akan tetapi ia tidak mengetahuinya, tidak ingat padanya, atau
tidak berani mengemukakannya. Akibatnya, haknya harus
digugurkan. Dan seorang hakim tidak membuat keputusan
hukum kecuali berdasarkan ilmu dan keadilan. Hilangnya hak
si Badalah lantaran kekurangan si Bsendiri, bukan lantaran
kesa lahan hak im.

Seperti ini pula halnya dalihdalil hukum. Bila ada dua
rivvayat yang bertentangan, salah satunya bersanad dan shohih,
sedangkan yang lain mursaP^K maka yang bersnnad dan shohih
itu lebih kuat daripada yang mursal. Hal ini sudah maklum,
karena yang meriwayatkan hadits Atelah diketahui keadilan
dan kekuatan hafalannya, sedangkan yang meriwayatkan hadits
lain tidak diketahui keadilan dan kekuatan hafalannya. Ibarat'
nya ada dua orang saksi, yang satu mendapat rekomendasi,

dangkan yang satunya lagi tidak mendapat rekomendasi,
maka yang mendapatkan rekomendasi ini lebih kuat, meskipun
bisa jadi sebenarnya ucapan yang tidak mendapat rekomeU'
dasilah yang benar. Akan tetapi, seorang mujtahid beramal
hanyalah berdasarkan ilmu, yaitu pengetahuannya mengenai
kekuatan Adaripada B. Karena itu, ia tidak termasuk orang
yang hanya mengikuti dugaan atau persangkaan saja. Dan ia

s e

20) Mursal adalah sanad haditsnya terputus hanya sampai pada generasi tabi'in
saja, -ed.
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tidak mengecahui secara jelas raengenai siapa yang memursalkan
hadits atau mengenai rekomendasi saksi, kecuali setelah
melakukan ijtihad yang sempurna. Sebenarnya, bisa saja hadits
yang mursal itu diriwayatkan oleh seorang rowi yang memiliki
keadilan dan kekuatan hafalan; sebagaimana bisa saja saksi yang
kita tidak mendapatkan rekomendasi itu seorang saksi yang adil.
Kita bukanlah mengetahui ketidakadilan rowi, melainkan kita
tidak mengetahui keadilan rowi dan saksi. Bisa saja keadilan
keduanya tidak diketahui, meskipun sebenarnya keduanya
k u a t .

Maka dari itu, ada kemungkinan terjadinya kesalahan
dalam ijtihad, akan tetapi ini tidak bisa dijadikan jalan untuk
mengharuskan seorang ulama agar meninggalkan apa yang
diketahuinya untuk mengikuti apa yang tidak diketahuinya,
lantaran ada kemungkinan benarnya apa yang tidak diketahui-
nya itu. ]ika tidak ada pilihan selain harus memilih yang terkuat
di antara dua pendapat, maka ia harus menguatkan pendapat
yang diketahuinya benar daripada yang pendapat yang tidak
dia ketahui kebenarannya, sekalipun juga tidak dia ketahui
ketidakbenarannya.

Sesungguhnya apabila ada dua pendapat, sedangkan
keduanya saling bertentangan, maka membenarkan salah satu
pendapat berarti meniadakan pendapat yang lain. Dalil yang
ada telah diketahui bahwa ia membenarkan pendapat Adan
melemahkan pendapat B. Adapun dalil yang tidak diketahui,
sebaliknya. ]ika tidak ada pilihan kecuali harus memilih
pendapat yang kuat, maka jelas diwajibkan untuk menguatkan
apa yang diketahui kebenarannya daripada yang tidak diketahui
kebenarannya.

Akan tetapi, kadang-kadang dikatakan bahwa kebenaran
sLiatu pendapat tidak dapat dipastikan. Kami telah mengatakan,
kita harus bisa membedakan antara meyakini kekuatan suatu
pendapat dengan menguatkan suatu keyakinan. Meyakini
kekuatan suatu pendapat adalah ilmu, sedangkan seorang



mujtahid tidaklah beramal kecuali berdasarkan ilmu itu, yaitu
keyakinan mengenai kekuatan pendapat Adaripada pendapat
B. Adapun menguatkan keyakinan Aterhadap keyakinan B
termasLik dalam kategori ̂ hon (persangkaan). Namun ia tidak
cermasuk dalam kategori orang yang dinyacakan oleh Alloh,
“Tidaklah mereka mengikuti selain persangkaan”. Karena ia telah
menduga kekuatan pendapat Aatau pendapat B, sedangkan
dugaan ini lebih kuat, di mana kekuatan dugaan ini telah
diketahui. Karena itu, seorang mujtahid menetapkan hukum
berdasarkan dugaan kuat yang telah diketahuinya dan buktinya
lebih kuat. Ini termasuk sesuatu yang diketahuinya, bukan
sesuatu yang disangkanya. Hal semacam ini ada pada seluruh
cabang ilmu dan keahlian seperti dalam kedokteran, per-
dagangan, dan sebagainya.

Adapun pernyataan bahwa fikih merupakan jenis persang-
kaan, maka Abul Khoththob telah mengemukakan jawabannya
dengan jawaban lain, yaitu bahwa ilmu yang dimaksudkan
adalah ilmu lahiriah (nyata), sekalipun hakikat yang sebenarnya
bisa jadi berbeda darinya. Sebagaimana firman Alloh, “Jika kamu
telah mengetahui bahwa mereka itu wanita^wanita mukmin... ”(AI-
Mumtahanah [60] :10).

Sebenarnya, pertanyaan tersebut bisa dijawab dengan dua
jawaban. Pertama, hendaklah dikatakan bahwa mayoritas
persoalan fikih yang dibutuhkan oleh manusia dan difatwakan
oleh para ulama itu, kebenarannya telah past! berdasarkan nash
atau ijmak. Terjadinya dugaan dan perselisihan itu hanyalah
dalam sedikit permasalahan yang dibutuhkan oleh manusia, dan
ini bisa ditemukan dalam semua cabang ilmu pengetahuan.
Kebanyakan persoalan yang diperselisihkan adalah dalam
perkara'perkara yang jarang terjadi dan tersembunyi. Adapun
dalam perkara yang manusia harus mengetahuinya yaitu apa
yang wajib, haram, dan mubah bagi mereka adalah telah
diketahui dan dipastikan. Dan segala apa yang mendesak untuk
diketahui sebagai bagian dari agama juga merupakan bagian dari
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fikih. Sedangkan mengeluarkan hal ini dari cakupan fikih
pakan perkataan yang tidak pernah diketahui seorang punm e r u

dari kalangan terdahulu mengucapkannya. Tidak ada seorang
pun yang bersikukuh dengan batasan ini, kecuali Ar-Rozi dan

misalnya. Seluruh fuqoha’ mengatakan dalam kitab-kitab
fikih mengenai kewajiban sholat, zakat, haji, menghadap kiblat,
wudhu, mandi janabat, pengharaman khomr, fdhisyah, dan lain
sebagainya yang termasuk perkara mendesak yang harus dike-
tahui sebagai bagian dari agama.

s e

Namun, keberadaan sesuatu apakah termasuk dalam
kategori persoalan yang diketahui merupakan bagian agama

pasti, sifatnya relatif. Orang yang baru masuk Islam dan
hidup di padang pasir yang jauh, kadang'kadang tidak
mengetahui ini sama sekali, apalagi keberadaannya sebagai
sesuatu yang diketahuinya secara mendesak. Banyak ulama
secara pasti mengetahui bahwa Nabi 0, pernah melakukan
sujud sahwi, memutuskan hukuman diyat (penebusan dengan
sejumlah uang) atas pembunuhan yang dilakukan oleh wanita
yang sudah berakal, memutuskan hukum bahwa nasab anak
adalah kepada suami wanita yang melahirkan, dan sebagainya
yang secara pasti diketahui oleh para ulama, padahal kebanyak'
an manusia sama sekali tidak mengetahuinya.

s e c a r a

Kedua, hendaklah dikatakan bahwa fikih itu tidak disebut
fikih kecuali bila berasal dari seorang mujtahid yang memiliki
sandaran dalil, sedangkan ia mengetahui bahwa dalil Aatau
dugaan Blebih kuat. Fikih adalah pengetahuannya mengenai
kekuatan dalil atau dugaan ini. Bukan termasuk fikih pemastian
tentang kewajiban melakukan suatu amalan yang disimpulkan
dengan ijtihadnya. Pemastian yang berdasarkan ijtihad ini
termasuk dalam kategori ushul fikih.

Ahli ushul fikih berbicara tentang jenis dalihdalil dan
berbicara dengan pembicaraan yang lemah. la mengatakan
bahwa bila ada dua dalil yang kontradiktif, maka wajib dihukumi
dengan yang lebih kuat dari keduanya. la juga mengatakan.
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“]ika dalil umum kontradiktif dengan dalil khusus, maka dalil
khusus itu lebih kuac.” Jika riwayat yang musnad (bersanad)
kontradiktif dengan riwayat yang mursal, maka yang musnad
lebih kuat. Dan ia mengatakan pula, “Dalil umum yang tidak
disertai dengan konteks'konteks yang mengkhususkan, maka
pencakupannya terhadap bagiau'bagian lain lebih kuat daripada
tidak mencakupnya, dan ia hams diamalkan.”

Adapun seorang ahli fikih, maka ia berbicara mengenai dalil
tertentu dalam hukum tertentu. Misalnya ia mengatakan bahwa
firman Alloh, "Makanan (sembelihan) orang-orang yang diherikan
AUKitab itu halal bagimu, dan makanan kamu halal pula bagi
mereka. (Dan dihalalkan mengawini) wanita-wanita yang menjaga
kehormatan di antara orang-orang yang beriman dan wanita'ivanita
yang menjaga kehormatan di antara orang'Orang yang diberi Ah
Kitab sebelum kamu" {AhMaidah [5] :5), adalahberlaku khusus
bagi ahli kitab saja dan turunnya lebih akhir daripada firman
Alloh, “Dun janganlah kamu menikahi wanita'wanita musyrik."
(AI'Baqoroh [2] :221)

Ayat yang terakhir ini tidak mencakup hukum mengenai
ahli kitab, karena andai saja ia mencakupnya, maka ayat satunya
lebih khusus dan turun lebih akhir, sehingga ia menjadi ndsikh
(penghapus) dan mukhos/ishisk (pengkhusus)nya. Seorang ahli
fikih mengetahui bahwa indikasi nash ini terhadap kehalalan
lebih kuat daripada indikasi pengharaman yang terkandung
dalam nash tersebut. Kekuatan dalil yang satu atas dalil lainnya

baginya merupakan hal yang diketahui secara pasti. Inilah
fikih, yang hanya dimiliki oleh seorang ahli fikih, dan ini
cermasuk ilmu pasti, bukan dugaan. Orang yang tidak menge-
tahui akan bertaklid kepada imam yang empat dan jumhur
Lilama yang memperbolehkan menikahi wanita-wanita ahli kitab.
Keyakinan seorang yang bertaklid bukanlah fikih. Karena itu,
orang yang menyimpulkan dalil itu hanya berpendapat
berdasarkan hakikat hukum saja, sedangkan ahli fikih
mendasarkan setiap hakikat hukum dan apa yang ditanyakan

i n i
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kepadanya pada suatu dalil. Bila ia tidak mengetahui kekuatan
salah satLi dalil atas dalil lainnya, maka ia hevtawaqqufy yakni ia
tidak berpendapat.

]ika kepada ahli fikih itu ditanyakan, ‘‘Bukankah Alloh
telah berfirman, “Dan janganlah kamu tetap berpegang pada tali
(perkawinan) dengan perempuari'perempuan kafir ”(Al'
Mumtahanah [60] :10)?” Maka ia akan menjawab bahwa
ayat ini turun pada tahun Hudaibiyyah, sedangkan yang dimak-
sudkan adalah tali perkawinan dengan wanita-wanita musyrik.
Karena sebab turunnya ayat ini menunjukkan bahwa yang
dimaksudkan adalah mereka, itu sudah pasti. Surat AhMaidah
turun setelah itu, ia merupakan dalil yang khusus dan turun
lebih akhir, sedangkan itu lebih umum dan turun lebih dahulu.
Dalil khusus yang turun lebih akhir adalah lebih kuat daripada
dalil umum yang turun lebih awal. Karena itu, ketika turun ayat,
"Dan janganlah kamu tetap berpegang pada tali (perkawinan) dengan
perempuan-perempuan kafir”, ‘Umar langsung menceraikan
seorang wanita yang musyrik, demikian pula para sahabat lain.
Itu menunjukkan bahwa mereka menjalin pernikahan dengan
wanita'wanita musyrik sampai masa turunnya ayat ini.
Andaikata ayat AUBaqoroh turun sebelum ayat ini, tentu tidak
demikian yang terjadi. Itu menunjukkan bahwa ayat dalam surat
Al'Baqoroh turun setelah ayat dalam surat AhMumtahanah,
sedangkan ayat dalam surat Al-Maidah turun setelah
dalam surat AhBaqoroh. Penalaran semacam ini dan yang
semisalnya adalah penalaran ahli fikih yang mengetahui
kekuatan suatu dalil dan dugaan atas dalil yang lain. Ini
merupakan ilmu, bukan hanya persangkaan

Maka jelaslah bahwa dugaan itu mempunyai dalil-dalil yang
menguatkannya. Seorang yang berilmu hanyalah mengetahui
apa yang membawanya kepada pengetahuan mengenai kekuat-
an salah satu dalil, bukan tentang dugaan itu, kecuali bila telah
mengetahui bahwa ia lebih kuat. Adapun dugaan yang ia tidak
tahu kekuatannya, maka tidak boleh diikuti. Itulah yang dicela

a y a t

s e m a t a .
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oleh Alloh, “Mereka tidak lain hanyalah mengikuti sangkaa
sangkaan.” (An-Najm [53] :23)

Jadi, mereka tidak mengikuti selain sangkaan belaka,
mereka tidak memiliki ilmu. Andaikata mereka mengetahui
bahwa itu merupakan sangkaan yang kuat, berarti mereka telah
mengikuti ilmu, mereka tidak termasuk yang hanya mengikuti
sangkaan belaka. Wallohu alam.

n -



TIGA HAL PENTING BAGI
O R A N G Y A N G

M E N Y I M P U L K A N D A L I L

Dalam hal ini ada tiga hal penting :

Pertama, dugaan yang kuat dalam diri seorang yang
menyimpulkan dalil dan berijtihad.

Kedua, dalil-dalil yang oleh sebagian ahli kalam disebut
bagai amdrot (tanda-tanda) yang saling bertennangan,

sedangkan bagi orang yang menyimpulkan dalil mengetahui
bahwa dalikdalil yang mengindikasikan kepada dugaan tersebut
lebih kuat daripada dalil-dalil lain.

Ketigtt, dalam persoalan tersebut, bisa jadi ada dalil lain yang
menguatkan pendapat lain yang tidak diketahui oleh orang yang
menyimpulkan dalil. Inilah yang cerjadi dalam mayoritas
permasalahan ijtihad. Seseorang kadang pernah mendengar
sebuah nash umum, seperti Ibnu ‘Umar dan Iain-lain, yang
menyebutkan bahwa Nabi ^pernah melarang pemotongan
khuf (kaos kaki kiilit) atau bahwa beliau ^telah melarang
pemakaian sutra. Zhohirnya, larangan ini bersifat umum, dan
indikasi keumuman larangan ini lebih kuat daripada istishhdh
yang menafikan pengharamannya. Karena itu, mereka (Ibnu

s e
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‘Umar dan Iain-lain, -pcnerj.) lebih mengamafkan dalil yang lebih
kuat ini dan secara pasti mengetaluii bahwa larangan itu lebih
kuat daripada sekadar istishhdb. Namun, mungkin saja istishhdb
itu dikuatkan oleh dalil khusus, akan tetapi karena mereka
belum mengetahuinya, maka mereka tidak boleh meninggalkan
apa yang mereka ketabui kepada apa yang tidak mereka ketahui.

Mereka memfatwakan bahwa wanita haid tetap her-
kewajiban melaksanakan thowdf wada dan memotong khuf,
serta bahwa sutra itu sedikit maupun banyak haram. Ibnu Zubair
bahkan mengharamkannya bagi pria maupun wanita, karena
keumuman sabda Nabi :

“Barangsiapa yang memakai sutra di dunia, niscaya ia tidak
akan memakainya di akhirat.”
Padahal, pada persoalan ini, terdapat nash-nash khusus yang

menyacakan bahwa Nabi ̂ memberikan rukhshoh (dipensasi)
bagi wanita haid untuk melaksanakan nafar^‘^ tanpa thowaf
wada’, boleh memakai khuf (tanpa memotongnya) dan
sebagainya yang dilarang bagi orang yang berihrom. Tetapi, ia
tetap dilarang menggunakan cadar dan sarung tangan. Beliau
juga memberikan rukhshoh penggunaan sutra selebar dua, tiga
atau empat jari, sebagaimana hal itu telah dijelaskan dalam Ash-
Shohih dalam riwayat ‘Umar, sementara putranya yaitu ‘Abdulloh
tidak mengetahuinya. ‘Umar pernah memiliki jubah yang bagian
dalamnya dilapisi dengan sutra. Ketika Ibnu ‘Umar dan lain-
lain mendengar nash-nash khusus ini, mereka menarik
pendapatnya dan ketika itu pula mereka tahu bahwa pada saat
yang sama ada dalil yang lebih kuat daripada dalil yang semula
mereka pegangi, tetapi belum mereka ketahui. Dalam dua
keadaan itu, mereka menetapkan hukum berdasarkan ilmu.

21) Nti/ar adalah meninggalkan Mekah seiisai melaksanakan haji atau umroh, -
l)enerj.
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Mereka tidak termasuk orang'orang yang hanya mengikuti
sangkaan atau dugaan.

Pada mulanya, mereka menguatkan dalil umum daripada
memegangi aUhardah aUashliyyah (hukum asal yang mem'
bebaskan). Ini merupakan penguatan berdasarkan ilmu. Ini
tidak diragukan lagi memang lebih kuat, dan syara cukup kaya
dengan contoh-contoh semacam ini.

Kewajiban yang ditetapkan oleh Alloh dalam kitab-Nya
seperti wudhu, sholat, haji, dan sebagainya, kewajibannya telah
ditetapkan dengan menggunakan nash-nash umum. Demikian
pula halnya dengan segala yang diharamkan oleh Alloh seperti
bangkai, darah, daging babi; keharamannya ditetapkan dengan
nash-nash umum, dan itu lebih kuat dan lebih didahulukan
daripada aUbaroah aUashliyyah dalam hal kewajiban dan
larangan. Barangsiapa yang menguatkan nash-nash itu, berarti
telah menetapkan hukum berdasarkan ilmu dan yang lebih kuat
di antara dua dalil, yang diketahui kekuatannya. la tidak
termasuk orang yang hanya mengikuti persangkaan atau dugaan
belaka. Akan tetapi, karena ia mengetahui adanya kemung-
kinan bahwa nash tersebut dikbususkan oleh nash lain, maka
jadilah hal ini sebagai dugaan kuat baginya. Andaikata ia
mengetahui bahwa tidak ada pengkhususan, maka ia bisa
memastikan keumumannya. Demikian pula jika ia mengetahui
dikehendakinya satu jenis, maka ia memastikan penafian nash-
nash lain. Ini berlaku dalam seluruh dalil.

Misalnya seseorang berpegang kepada nash-nash yang
mansukh, sedangkan ia belum diberitahu mengenai nash yang
menasakhnya. Sebagaimana orang-orang yang melarang
pembuatan nahidz^^^ di dalam kantong air dan ziarah kubur, di
mana mereka belum mendengar berita tentang nash yang me-
nasakhkannya. Demikian pula orang-orang yang melaksanakan
sholat menghadap Baitul Maqdis sebelum mengetahui adanya

22) Nabidz adalah minuman manis yang pada umumnya terbuat dari kurma yang
direndam lama, -penerj.
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nasakh, seperti umat Islam yang tinggal di gurun-gurun, di
Mekah, di Habasyah, dan sebagainya; mereka itu berbeda
dengan orang'Orang muslim yang tinggal di Madinah. Sebagian
dari mereka melaksanakan sholat menghadap dua kiblat,
sebagiannya kepada kiblat ini, dan sebagian lagi kepada kiblat
yang itu. Ketika mereka mendengar berita tentang penaskhan
itu, maka mereka memutar arah kiblat mereka dari yang semula
ke arah Baitul Maqdis menjadi ke arah Ka'bah, dari arah Syam
menjadi ke arah Yaman. Itu mereka lakukan di tengah-tengah
pelaksanaan sholat.

Al'Qodhi Abu Dakar dan para ulama semisalnya yang
berpendapat bahwa pada dasarnya tidak ada hukum yang
diperoleh dengan ijtihad atau dalil mengenainya. Mereka
mengatakan, “Yang ada hanyalah dugaan pada diri si mujtahid
d a n t i d a k a d a t o l o k u k u r d a l a m i n d i k a s i - i n d i k a s i i t u . S a tu

indikasi tidak lebih kuat daripada indikasi lain.” Sesungguhnya
jika mereka berpendapat seperti itu, niscaya mereka harus
menganggap orang yang beramal berdasarkan adanya indikasi
lernah adalah salah, padalah menurut mereka sendiri dalam
masalah semacam ini tidak ada yang salah.

Adapun kaum salaf, para imam yang empat, dan jumhur
ulama mengatakan bahwa sebenarnya sebagian indikasi itu lebih
kuat daripada yang lain dalam satu perkara. Manusia berkewajib-
an untuk berijtihad dan mencari yang lebih kuat. Jika.ia
mengetahui suatu dalil yang lebih kuat daripada dalil lain,
sedangkan ia juga tidak melihat kontradiksi, maka ia mengamal-
kannya dan Alloh tidak membebani seseorang selain apa yang
telah diusahakannya. Dan jika sebenarnya ada dalil yang lebih
kuat dari itu yang tidak diketahui, maka ia telah salah berijtihad
dan dimaafkan. la mendapatkan satu pahala atas ijtihad yang
dilakukannya dan perbuatannya berdasarkan apa yang telah
diketahuinya tentang kekuatannya. Kesalahannya diampuni.
Yang tidak diketahuinya itulah sebenarnya hukum yang benar,
akan tetapi dengan syarat kemampuan untuk mengetahuinya.
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Maka, barangsiapa yang tidak mampu mengetahuinya, maka ia
tidak dihukum lantaran meninggalkannya.

Apabila yang dimaksudkan dengan kesalahan adalah dosa,
maka seorang mujtahid itu tidak bersalah, akan tetapi setiap

jtahid benar dan taat kepada Alloh, dan melaksanakan apa
yang diperintahkan oleh Alloh. Naimm jika yang dimaksudkan
dengan kesalahan adalah ketidaktahuan tentang yang benar
pada masalah itu, maka orang yang benar hanya satu dan ia
mendapatkan dua pahala, sebagaimana orang-orang yang
berijtihad mengenai arah Ka'bah bila mereka melaksanakan
sholat ke arah empat mata angin. Padahal yang tepat ke arah
Ka'bah adalah hanya satu dan ia mendapatkan dua pahala bagi
ijtihadnya, dan amalnya lebih sempurna dari selainnya. Orang

kmin yang kuat lebih dicintai oleh Alloh daripada mukmin
yang lemah. Barangsiapa yang dikaruniai tambahan ilmu dan
amal oleh Alloh, maka ia pasti juga dikaruniai tambahan pahala
berdasarkan tambahan ilmu dan amal itu. Alloh berfirman :

m u

m u

llSJ- id;'

;Ar : ]

“Dan itulah hujah Kami yang Kami herikan kepada Ibrohim
untuk menghadapi kaumnya. Kami tinggikan siapa yang Kami

'kehendaki beberapa derajat.” (Al'An‘am [6] :83)
Malik berkata dari Zaid bin Aslam, "(Ditinggikannya derajat

itu) dengan ilmu.” Demikian pula Alloh berfirman dalam kisah
Yusuf :

9■' ^ ,9 y9^ I ' ' ' '
^ o U r j i

yyay y ' "

^^diil tlij of 'yi i-^' 0
/f ®

^ y
* >

“Tiadalah patut Yusuf menghukum saudaranya menurut
undang'undang raja, kecuali Alloh menghendakinya. Kami
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tmggilcan derajat orang yang Kami kehcndaki, dan di atas tiap'
tiap orang yang berpcngetahuan icu ada lagi yang Maha Menge-
tahui.” (Yusuf [12] :76)

Jelaslah bahwa seluruh nuijtahid itu berbicara berdasarkan
ilmu dan mengikuti ilmu, bahwa fikih merupakan salah satu
ilmu yang paling dnggi nilainya, dan mereka tidak termasuk
orang'Orang yang hanya mengikuti sangkaan belaka, akan tetapi
sebagian mereka memiliki ilmu yang tidak dimiliki oleh sebagian
lain, entah karena ia mendengar apa yang tidak didengar oleh

lain atau karena ia telah memahami apa yang tidaky a n g

dipahami oleh yang lain. Sebagaimana Alloh ̂ berfirman :

c—liJ JljJ>̂\> ' .

[V^^-VA :]
“Dan (ingatlah kisah) Ddwud dan Sulaimdn, di waktu
kcduanya memberikan keputusan mengenai canaman, karena
tanaman itu dirusak oleh kambing^kambing kepunyaan
kaiimnya. Dan adalah Kami menyaksikan keputusan yang
diberikan oleh mereka itu. Maka Kami telah memberikan
pengertian kepada Sulaimdn tentang hukum (yang lebih tepat),
dan kepada masing-masing mereka telah Kami berikan hikmah
dan ilmu.” (AhAnbiya’ [21] :78-79)

USHUL DAN FURW

Inilah keadaan orang-orang yang melakukan ijtihad,
penalaran, dan pengambilan dalil dalam masalah-masalah ushid
(yang prinsip) dan furu (cabangnya). Tidak seorang pun dari
kalangan salaf dan para imam yang membeda-bedakan antara
masalah yang ushul dan masalah furu‘.

Bahkan, mereka membagi agama menjadi dua bagian, yaitu
usltul dan furu yang belum pernah dikenal di kalangan sahabat

"PeHtitif G'KMf tfOMf “ D a l d
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dan tabi'in. Tidak ada seorang pun dari kalangan salaf, sahabat,
dan tabi‘in yang mengatakan bahwa seorang mujtahid yang telah
mencurahkan upaya dalam rangka mencari kebenaran itu
berdosa, baik itu dalam masalah ushul maupiin dalam masalah
furu'. Akan recapi, pembagian ini muncul dari kalangan
Mu'tazilah. Kemudian orang-orang yang mengambil pembagian
ini dari mereka memasiikkannya dalam pembahasan ushul fikih.
Mereka meriwayatkan dari ‘Abdulloh bin Hasan Al-Anbari
bahwa ia berkata, “Setiap mujtahid itu benar, maksudnya adalah
t idak berdosa. ”

Ini juga merupakan pendapat mayoritas para imam, seperti
Abu Hanifah, Asy^Syafl'i dan Iain-lain.

Karena itu, mereka menerima kesaksian dari ahlu bid‘ah
dan melaksanakan sholat di belakang mereka. Adapun yang
menolaknya, seperti Malik dan Ahmad, maka penolakan itu
tidak mesti lantaran dosanya, tetapi yang dimaksudkan adalah
menolak kemunkaran dan menjauhi siapa yang menampakkan
bid'ah. Bila pelaku bid‘ah itu dikucilkan, tidak dilaksanakan
sholat di belakangnya, dan tidak diterima kesaksiannya, maka
hal itu akan menjadi pencegah baginya agar tidak menampak-
kan bid'ahnya. Karenanya, Imam Ahmad dan ulama Iain
membedakan antara penyeru bid‘ah yang menampakk
kebid'ahan dengan orang yang tidak menyeru dan menampak¬
kan bid'ahnya. Demikian pulalah Al-Khoroqi berpendapat. Dan
barangsiapa melaksanakan sholat di belakang orang yang terang-
terangan menampakkan kebid'ahan atau kemunkaran, maka
ia harus mengulangnya. Penjelasan yang lebih mendetail tentang
hal ini di tempat lain.

Orang-orang yang membedakan antara ushul dan furu
tidak menyebutkan patokan yang membedakan antara kedua
jenis ini. Kadang mereka mengatakan, yang satu bersifat qoth‘i
(pasti), sedangkan yang lain bersifat zhonm (dugaan). Padahal,
banyak permasalahan hukum yang bersifat qoth'i dan banyak
pula permasalahan ushul yang bersifat zhonni bagi sebagian
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orang. Sesungguhnya keberadaan sesuatu sebagai masalah yang
qotlii acau zhonni adalah relatif.

Kadang'kadang mereka mengatakan ushul adalah masalalv
masalah ‘ilmiyyah khohariyyah (ilmu dan kabar), sedangkan/uru‘
adalah masalah-masalah ‘amaliyah (amal). Padahal, banyak
masalah-masalah ‘amaliyah yang apabila diingkari maka yang
mengingkarinya kafir, seperti kewajiban sholat, zakat, puasa, dan
haji. Dan kadang-kadang mereka mengatakan bahwa yang satu
adalah masalah'masalah ‘aqli (penalaran), sedangkan yang lain
adalah masalah-masalah sam'i (periwayatan atau informasi yang
didengar). ]ika dalam masalah-masalah ‘aqliy maka cidak
semestinya mengkafirkan orang yang salah, karena kekafiran
adalah hukum syara‘ yang berkaitan dengan syarak Masalah ini
telah dijelaskan di tempat lain.

SETIAP GOLONGAN MEMILIKI ILMU YANG BERBEDA
DARI GOLONGAN LAIN DALAM PERSELISIHAN
P E N D A PAT

Jika seseorang memperhatikan perselisihan pendapat di
antara manusia, niscaya ia mendapati bahwa setiap golongan
memiliki pengetahuan yang tidak dimiliki oleh kelompok lain,

bagaimana yang terjadi dalam masalah-masalah hukum.
Contohnya, dalam lima ushul yang telah dikemukakan, yaitu at'
tauhid (tauhid), al'adl (keadilan), manzilah baina 'h manzilatain
(kedudukan di antara dua kedudukan), masdilu 'hasma wa 'h
ahkam (permasalahan namamama dan hukumdaukum), serta
infadzu 'hwaid (berlakunya ancaman). Berdasarkan kelima ushul
ini, golongan Mu'tazilah mengikat loyalitas dengan orang-orang
yang sepaham dan melepaskan loyalitasnya dari orang-orang yang
berbeda paham dengan mereka di dalamnya.

Kami telah mengemukakan bahwa mereka bermaksud
mentauhidkan (mengesakan) Alloh, menetapkan keadilan,
kebijaksanaan, kasih sayang, dan kebenaran firman-Nya, serta
kewajiban taat kepada perintah-Nya. Sayangnya mereka telah

s e
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salah dalam setiap poin dari kelima ushul ini sebagaimana telah
d i l c e m u k a k a n .

Orang-orang yang menencang pendapat mereka seperti
golongan Jahmi^^ah dan yang sejalan dengan mereka, seperti
Abul Hasan Al-Asy‘ari dan sahabat-sahabatnya, juga telah
salah. Mereka menentang paham golongan Mu‘tazilah dalam
kelima ushul itu. Golongan penentang ini memiliki pengetahuan
yang tidak dimiliki oleh Mu‘tazilah, sebagaimana Mu'tazilah
memiliki pengetahuan yang tidak dimiliki oleh golongan
penentangnya. Pengetahuan masing-masing golongan mengenai
Al'Quran dan As-Sunnah dalam menjelaskan perkara-perkara
ini, tidak menyeluruh. Mereka mengetahui sebagian tetapi tidak
mengetahui sebagian lain.

Golongan yang berpaham Jabariyyah (baca :Jahmiyyah dan
yang sepaham dengannya dalam hal ini, 'pencTj.) pada dasarnya
tidak meyakini adanya sifat adil, bijaksana, kasih sayang, dan
kebenaran ucapan bagi Alloh, sedangkan golongan yang
Mu'tazilah bermaksud menetapkan sifat-sifat ini bagi Alloh.
Menurut kaum Jabariyyah, semua yang mungkin terjadi adalah
keadilan, sedangkan semua yang tidak mungkin terjadi adalah
kezholiman. Karena itu, tidak ada keadilan yang diperintahkan
Lintuk dilaksanakan atau kezholiman yang diperintahkan untuk
ditinggalkan. Maka dari itu, mereka membolehkan berbuat
saja, sekalipun itu kejahatan. Menurut mereka, kejahatan
adalah apa yang dilarang oleh Alloh, sedangkan perbuatan yang
dilakukannya itu tidak dilarang-Nya (karena kalau dilarang-
Nya, tentulah tidak terlaksana). Mereka membolehkan untuk
memerintahkan apa saja, sekalipun kemunkaran dan kesyirikan;
serta melarang apa saja, sekalipun
makruf. Maka, menurut mereka tidak ada kriteria untuk menilai
perbuatan.

Maka, banyak yang mengatakan bahwa konsekuensi dari
paham ini adalah mukjizat'mukjizat itu bisa muncul pada diri
seorang pendusta, dan mengenai hal ini para penganut paham

a p a

tauhid dan perbuatan yang
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::\i tidak bisa memberikan jawaban yang benar. Mereka tidak
bisa menyebutkan perbedaan antara mukjizat dan yang bukan
mukjizat, juga tidak bisa menyebutkan apa yang bisa dijadikan
tanda kebenaran Nabi kecuali bila mereka mencabut ushul
mereka. Sedangkan Alloh Mtelah berfirman :

i n i

1 ^ ^A^ ^

Jjlj S i jLojLs jY-UJl y

^ i l i b\A: J T

“Allah menyatakan bahwasanya tidak ada ildh (yang berhak
disembah) melainkan Dia, yang mcnegakkan kcadilan. Para
malaikat dan orang'Orang yang berilmn (juga menyatakan yang
demikian itu).” (Ali ‘Imron [3] :18)

Bagi penganut paham ini, ayat ini tidak ada faedahnya,
karena sesiiatu yang mungkin terjadi, tidak mengandung
keadilan dan kezholiman, sehingga tidak bisa dikatakan bahwa
Alloh telah menegakkan keadilan dan tidak melakukan
kezholiman. Hal ini telah dijelaskan di tempat lain.

Demikian pula mengenai kebijaksanaan (/li/ona/;). Menurut
para penganut paham ini, tidak ada perbuatan yang dilakukan
dengan kebijaksanaan. Mereka menafsiri kebijaksanaan dengan

kadang dengan kemampuan, dan kadang dengan1 1 m u

kehendak. Padahal jelas bahwa belum tentu orang yang mampu
melakukan sesuatu itu bijaksana. Demikian pula, orang yang
berkehendak, kadang-kadang kehendaknya itu muncul dari
kebijaksanaannya dan kadang-kadang muncul dari kebodoham
nya. Sedangkan ilmu itu identik dengan yang diketahui, baik
dalam hal kebijaksanaan maupun kebodohan. Menurut mereka
Alloh itu tidak bijaksana.

Seperti itu juga mengenai sifat kasih sayang (rohmah).
Menurut mereka, sifat kasih sayang itu tidak ada, yang ada
hanyalah kehendak untuk menguatkan dua hal yang semisal
tanpa adanya penguat. Kembalinya kepada kemanfaatan dan
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bahaya bagi hamba adalah sama. ]adi, menurut mereka tidak
ada kasih sayang dan cinta. Ini telah dijelaskan di tempat lain.
Dijelaskan pula bahwa pendapat mereka tidak konsisten dalam
masalah shifdt (sifat) dan af‘dl (perbuatan) Alloh, di mana
mereka menetapkan irodah (kehendak) seraya menafikan sifat
mahabbah (cinta), ridho serta hikmah. Juga dijelaskan berbagai
ketidakkonsistenan pendapat siapa pun yang menetapkan
sebagian sifat Alloh dengan menafikan sebagian sifat lain, serta
bahwa para filosof yang menafikan irodah jauh lebih tidak
konsisten daripada mereka.

Ar'Rozi dalam AUMatholibu 'L'lliyyah menyampaikan
kecenderungannya untuk menafikan irodahy karena ia tidak
blsa menjawab argumen para filosof yang membantah prinsip-
prinsip para sahabatnya dari kalangan Jahmiyyah maupun
Mu‘tazilah, maka ia mengikuti pendapat para filosof. Demikian
pula dalam masalah-masalah lainnya, kadang-kadang ucapan
Ar-Rozi menguatkan pendapat para filosof, kadang-kadang
menguatkan pendapat ahli kalam, dan kadang-kadang ia
bingung dan tidak berpendapat. Pada akhir usianya, ia mengakui
bahwa metode yang dipakai oleh para filosof maupun ahli kalam
itu tidak bisa menyembuhkan penyakit dan tidak bisa
memuaskan dahaga. la berkata, “Saya telah memperhatikan
metode-metode ilmu kalam dan filsafat. Maka, saya tidak
melihat kedua metode ini bisa menyembuhkan penyakit dan
memuaskan dahaga. Saya melihat, metode yang paling simpel
adalah metode Al-Quran. Dalam penetapan sifat, saya
membaca firman-Nya, 'Ar'Rohmdn (Yang Maha Pemurah), yang
bersemayam di atas Arsy' (Thoha [20] :5), dan firman-Nya,
'Kepada^Nyalah naik perkataan'perkataan yang baik dan amal yang
sholih dinaikkan-Nya’ (Fathir [35] :10). Sedangkan dalam
penafian, saya membaca firman-Nya, ‘Tidak ada sesuatu pun yang
serupa dengan Dia’ (Asy-Syuro [42] :11), dan firman-Nya,
‘Sedangkan ilmu mereka tidak dapat meliputhNya' (Thoha [20] :
110). Barangsiapa yang pernah mengalami seperti yang kualami,
pasti ia mengetahui apa yang kuketahui.”

'79te*K&€eOxA-
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Maka jelaslah bahwa para penganut paham Jabariyyah tidak
menetapkan sifat adil, bijaksana, dan kasih sayang bagi Alloh.
Demikian pula, mereka tidak menetapkan kebenaran ucapan
Alloh. SesLingguhnya ketika mereka ingin mencari dalil bahwa
Alloh itu benar firman-Nya, mereka tidak bisa mengemukakan-
nya. Mereka mengatakan, “Kebenaran dalam kaldm nafsdni
{ucapan diri) adalah wajib, karena Dia mengetahui segala
urusan. Barangsiapa yang mengetahui, maka tidak mungkin di
dalam dirinya terdapat pemberitahuan yang menyelisihi
pengetahuannya.” Inilah yang dipegang oleh AhGhozali dan
lainnya.

Hendaknya dijawab bahwa pernyataan mereka ini lemah
dipandang dari dua segi :

Pertama, kebenaran ucapan dalam arti seperti itu jelas tidak
berguna, karena kebenaran itu tidak terwujud dalam ungkapan-
Lingkapan yang menyatakan dan memperlihatkan perbedaannya
dari perbuatan-perbiiatan lain, menurut paham mereka sendiri.

Kedua, mereka menetapkan adanya khobar nafsdni
(pemberitaan diri). Padahal, seseorang bisa saja menyampaikan
berita bohong kepada Anda. Berarti di dalam dirinya terdapat
suatu makna yang berbeda dari ilmunya, yaitu makna pern'
beritaannya. Konsekuensinya mereka hams mengatakan bahwa
bisa saja dalam suatu ilmu itu terkandung pemberitaan tentang
apa yang berbeda dari yang diketahuinya.

Ketika Ar-Rozi menyebutkan bahwa Alloh tidak mungkin
berbicara dengan ucapan tanpa memaksudkan makna apa pun,
sebagai bantahan terhadap pendapat kaum Hasyawiyyah, maka
mereka membantahnya, "Adakah satu golongan dari umat ini
yang mengatakan bahwa Alloh tidak memaksudkan makna apa
pun dengan firman-Nya? Bukankah yang diperselisihkan hanya
apakah Alloh berbicara dengan pembicaraan yang maknanya
tidak bisa dipahami oleh hamba?”

Ar'Rozi menjawab bantahan mereka, “Taruhlah bahwa
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letak perselisihan pendapat itu di sini. Akan tetapi, dia tidak
endatangkan dalil yang menunjukkan bahwa hal itu tidak

mungkin. Bahkan dia mengatakan bahwa berbicara dengan peiri'
bicaraan yang tidak dipahami maknanya ini merupakan aib dan
kekurangan, sedangkan Alloh Maha Suci dari kekurangan dan
aib . ”

m

Maka mereka menjawabnya lagi, “Yang dimaksudkannya
mungkin makna yang ada pada dzat atau ungkapan'ungkapan
yang diciptakan. Adapun jika yang dimaksudkan adalah yang
pertama, maka tidak mungkin Alloh menghendakinya, karena
hal semacam ini hanyalah terjadi pada orang yang berbicara
dengan huruf-huruf yang tersusun tanpa memiliki maksud sama
sekali. Yang ada pada dzat tersebut adalah makna itu sendiri.
Jika yang Anda maksud adalah huruf-huruf, dan itulah yang
dimaksudkannya, maka itu menurut Anda adalah diciptakan
(makhluk), dan berarti menurut Anda Dia boleh jadi men-
ciptakan segala sesiiatu yang tidak terbebas dari suatu perbuatan.
Yang menjadi aib menurut Anda adalah apa yang tidak Anda
kehendak i . In i mus tah i l . ”

Maka, jelaslah bahwa mereka sebenarnya tidak mempunyai
alasan mengenai kebenaran Alloh dan mengenai kemahasucian-
Nya dari aib dalam ucapan-Nya, karena hal itu hanyalah ada
pada siapa yang memahasucikan-Nya dari beberapa perbuatan.
Dengan demikian telah jelas bahwa mereka tidak menetapkan
adanya sifat ‘adl (adil), hlkmah (bijaksana), rohmah (kasih
sayang), dan shidq (benar) bagi Alloh. Sedangkan kaum
Mu'tazilah bermaksud menetapkan adanya perkara-perkara ini.
Karena itu, mereka menyebutkannya dalam pengantar
penjelasan mengenai sifat, sebagaimana yang disebutkan oleh
Abul Husain Al-Bashri dan lainnya. la juga menyebutkan pada
awal penjelasan dalil, sebuah pembukaan yang intinya
menyatakan bahwa Alloh itu Wdhid (Maha Esa), ’Adl (Maha
Adil) dan sama sekali tidak menzholimi manusia, akan tetapi
manusialah yang menzholimi diri mereka sendiri, dan bahwa
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Dia Rouf (Pcngasih) dan Ro/itm (Penyayang) kepada manusia.
Saya kira, di dalamnya juga terdapat penegasan mengenai
adanya kebenaran firman-Nya. Karena itu, mereka mengkafin
kan siapa saja yang menganggap-Nya zhoUm, berdusta, dan
bodoh, serta siapa saja yang menyerupakan'Nya. Akan tetapi,

ka melakukan kesalahan pada beberapa tempat, sebagai'
telah sering diingatkan di tempat lain.

m e r e

m a n a

Masing'inasing dari kedua golongan ini memiliki kebenaran
dan kebatilan. Tidak ada yang memperoleh kebenaran secara
keseluruhan kecuali siapa saja yang mengikuti kaum Muhajirm
dan Anshor, yang mengimani segala apa yang dibawa oleh Rosul

keseluruhan dan secara benar, bukan hanya mengimanis e c a r a

sebagian seraya mengingkari sebagian lain. Mereka itulah
orang'orang yang mendapatkan rahmat, yang tidak berselisih
sebagaimana golongan-golongan lain. Alloh Mberfirman
mengenai mereka :

* 0 y i y i . p

[

“Tetapi mereka senantiasa berselisih pendapat; kecuali orange
orang yang diberi rahmat oleh Robbmu dan untuk itulah Alloh
menciptakan mereka.” (Hud [11] :118'119)
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J A H M I Y Y A H D A N M U T A Z I L A H
M E N A F I K A N S I F A T

Ibnu Kilab dan pengikutnya seperti Al-Asy‘an dan Abul
Abbas Al-Qolanisi beserta pengikut mereka menetapkan sifat-
sifat, tetapi tidak menetapkan shifdt ikhtiydriyah (sifat-sifat yang
bersifat ikhtiar atau pilihan), seperti keberadaan Alloh yang
memiliki sifat berbicara dengan kehendak-Nya, juga keberadaan
perbuatan ikhtiarbNya, seperti berdiri dengan Dzat'Nya, dan
juga keberadaan'Nya mencintai dan meridhoi orang-orang
beriman setelah mereka beriman, serta murka dan benci-Nya
kepada orang-orang kafir setelah kekafiran mereka; begitu juga
keberadaan-Nya yang melihat perbuatan-perbuatan hamba
setelah mereka melakukannya. Sebagaimana firman Alloh :

: M ]● d

"Dan katakanlah, ‘Bekerjalah kamu, maka Alloh dan Rosuh
hJya serta orang^orang mukmin akan melihat perkerjaanmu itu. ”
(At-Taubah [9] :105)

Dalam ayat ini, Alloh menetapkan sifat melihat secara
tersendiri. Demikian pula firman Alloh :
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[>i:j*Jji ]^0_^il*j
“Kemudian Kami jac/ilcan Icamu pengganti-pengganti (mereica)
di muka bumi sesudah mereka, supaya Kami memperhatikan
bagaimana kamu berbuat." (Yunus [10] :14)
Juga seperti keberadaan-Nya yang memanggil Musa ketika

datang, di mana Dia tidak pernah memanggilnya sebelum itu
dengan panggilan yang dilakukan-Nya sendiri dengan dzat-Nya.
Golongan Mu'tazilah dan Jahmiyyah mengatakan, “Panggilan
itu terjadi dengan dzat-Nya dan itu bersifat qodim^^^”. Yang
mereka anggap baru adalah hal mendengarnya Musa, sebab
menurut mereka Alloh masih tetap berseru.

Al'Quran, Hadits, dan pendapat para saiaf dan imam,
semuanya bertentangan dengan pendapat ini dan itu. Telah jelas
bahwa Alloh telah memanggil Musa ketika ia datang dan Dia
berbicara dengan kehendak-Nya dalam suatu waktu dengan
Licapan tertentu. Sebagaimana firman-Nya :

l a

\ j j ^ \ d s p p f . jdj ^

“Sesungguhnya Kami telah menciptakan kamu (Adam), lain
membejituk tubuhmu, kemudian mengatakan kepada para
malaikat, ‘Bersujudlah kamu kepada Adam.'”’ (Al-A‘rof [7]
: 1 1 )

Di ayat lain Alloh mbertanya :

4 ai>- AiJl J

■OS :J T

, f
S> i y f a

k-

^ 0 i j J l i
23) Ada sebelum segala sesuatu ada, -penerj.

^ UoM. S c ^ < z t
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“Seswngguhn^a misal (pcnciptaan) ‘Isa di sisi Alloh adalah
seperti Adam, la mcnciptakannya dari tanah, kemudian her'
firman kepadanya, ‘Jadilah (seorang manusia)!', maka jadilah
dia." {Ali ‘Imron [3] :59)
Dalam Al-Quran terdapat beratus-ratus ayat yang

menunjukkan prinsip ini. Adapun hadits-hadits, jumlahnya tak
terhitung. Ini juga merupakan pendapat yang dipegang oleh para
imam ahlu sunnah, salaf, dan mayoritas orang-orang yang
berakal. Karena itu, Abdulioh bin Mubarok, Imam Ahmad, dan
laindain mengatakan, “Alloh masih berbicara apabila Dia
menghendaki dan bagaimana pun Dia menghendaki.” Ini
merupakan pendapat mayoritas ahlu sunnah. Karena itu, mereka
bersepakat bahwa Al-Quran itu kalam Alloh yang diturunkan,
bukan makhluk. Kami tidak mengetahui ada salah seorang dari
kaum salaf yang mengatakan, “la qodim sekaligus abadi.”
Sedangkan dari kalangan belakangan yang mengatakan bahwa
ia qodim cukup banyak. Di antara mereka ada yang tidak
memahami maksud perkataan itu, bahkan sebagian mereka ada
yang mengatakan, “la qodim dalam ilmu-Nya.” Dan di antara
mereka ada pula yang mengatakan, “Maksud qodim atau
mutaqoddimul wiijud, yakni lebih dahulu ada sebelum masa
diutusnya Rosul, karena ia azali serta abadi." Sebagian dari
mereka ada pula yang mengatakan, “Yang kami maksud dengan
qodim adalah ia bukan makhluk." Penjelasan mengenai ini telah
dikemukakan di tempat lain.

Yang dimaksud di sini adalah berdasarkan prinsip ini, maka
ketika Alloh menciptakan makhluk, Dia melihatnya dan
mendengar suara-suara para hamba-Nya, dan itu dengan
kehendak'Nya dan kekuasaan-Nya, karena Dia menciptakan
mereka dengan kehendak dan kekuasaan-Nya. Dengan demikian,
mereka terlihat dan suara mereka terdengar. Di dalam AbQuran
dan As'Sunnah terdapat beberapa tempat yang menjelaskan bahwa
Dia mengkhususkan pendengaran dan penglihatan hanya bagi
sebagian makhluk, sebagaimana firman-Nya :
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)jj ̂^ > j

[VV:01^ JT ]4 J
Dan Alloli tidak akan berkata-kata dengan mereka, tidak akan

melihat kepada mereka pada hari kiamat, dan tidak (pula) akan
menyucikan mereka; serta bagi mereka adzab yang pedih." (Ali
‘ Imron [3 ] : 77 )

Maksud “mereka” dalam ayac ini adalah raja yang pen-
dusta, orang tua yang pezina, dan orang miskin yang sombong.
Demikian pula dalam hal mendengar. Alloh mberfirman :

( (

[T: ^ L
Dan ia menderigar kepada Robbnya, dan sudah semescinya ia

mendengar." (Al-Insyiqoq [84] :2)
Arti adzinat pada ayat ini adalah istama'at, yaitu mendengar.

Nabi ^bersabda ;

H

A 9

d'\%
/ y 0

( (

Tidaklah Alloh pernah mendengarkan sesuatu melebihi
pendengaran-Nya kepada seorang nabi yang bersuara indah
ketika ia melantwikan Ah Quran dan mengeraskannya.

Jl llil iif iiJ ))

)

n

> 99

J l ^ l ) T j A J I
y 9

J l

Sungguh, mendengamya Alloh kepada pembaca AbQuran
lebih serius daripada pecandu biduanita yang mendengar kepada
biduanita pujaannya.

( (

) )
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Ini merupakan salah satii bentuk pengkhususan dalam
mendengarkan sebagian suara tanpa mendengarkan sebagian
la in .

Demikian pula pendengaran dalam artian pengabulan.
Seperti ucapan dalam sholat :

"Alloh mendengar siapa yang memuji'Nya.

Dan ucapan Ibrohim AbKholil :

i j j i ' }rA :01^ Jl ]

“Se5unggw/m)'a Engkau mendengar doa.” (AH ‘Imron [3] :38)
Juga ucapannya :

i . l i i i i
“Sesungguhnya Robbku Maha Mendengar Doa.” (Ibrohim
[14] :39)

Ini semua mengandung konsekuensi pengkhususan dalam
pendengaran ini. Pengkhususan ini ditegaskan dalam AhQuran
maupun As-Sunnah. Pengkhususan ini terjadi dengan dzat-Nya,
kehendak'Nya, dan kekuasaan-Nya sebagaimana telah
dikemukakan. Adapun bagi orang-orang yang menafikan sifat,
maka pengkhususan ini dengan sesuatu perkara yang diciptakan
secara terpisah, bukan dengan suatu substansi yang ada pada
dzat'Nya dan bukan pengkhususan siapa yang dicintai^Nya.
Kecintaan'Nya dengan melihat dan mendengar tersebut
mengandung konsekuensi bahwa hal ini tidak diberikan bagi
selain mereka.

Sekalipun demikian, apakah akan dikatakan, “Sesung-
guhnya hakikat penglihatan dan pendengaran yang artinya
pengetahuan mutlak merupakan konsekuensi dari dzat-Nya,

Se^i/nt
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sehingga tidak mungkin ada sesuatu yang terdengar dan terlihat
kecLiali pasti telah me
dikatakan bahwa itu juga dengan kehendak dan kekuasaan-
Nya sehingga bisa saja Dia melihat kepada sebagian makhluk
s a j a ;

lekat pada-Nya seperti ilmu; ataukah

Mengenai ini ada dua pendapat. Pertama, pendapat orang
yang menganggap itu tidak terkait dengan kehendak-Nya dan
kekuasaan'Nya. Adapun orang yang menganggapnya terkait
dengan kehendak dan kekuasaan-Nya, maka mereka menga-
takan bahwa kapan saja ada sesuatu yang terlihat dan terdengar,

ka pasti Dia melihat dan mendengar-Nya. Kedua, sesung-
guhnya jenis pendengaran dan penglihatan berkaitan dengan
kehendak dan kekuasaan-Nya, sehingga Dia bisa tidak melihat
kepada sesuatu dari makhluk.

Pendapat yang kedua inilah yang diriwayatkan dari sebagian
salaf, sebagaimana yang diriwayatkan oleh Ibnu Abi Hatim dari
Abu ‘Imron Al-Juwani yang berkata, “Tidaklah Alloh melihat
kepada sesuatu dari makhluDNya. kecuali Dia pasti menga-
sihinya. Akan tetapi, Dia bisa memutuskan untuk tidak melihat
m e r e k a . "

m a

Ada pula yang mengatakan, “Ini seperti teringat dan lupa.
Karena Alloh mtelah berfirman :

“Karena itu, ingatlah kamu kepada-Ku niscaya Aku ingat (pula)
kepadamu" (AhBaqoroh [2] :152)
Dalam Ash'S/ro/iiil'^m diriwayatkan dari Nabi ^bahwa

beliau bersabda :

e s
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^lit jij 4lilj ^\ li-'jj y^ olj tLplji
y

^ 1 Q X >

(( ^

"Alloh berfirman, ‘Aku ada pada persangkaan hamba^Ku
terhadap diri'Ku, dan Aku bersamanya. Jika ia mengingat-Ku
di dalam dirinya, maka Aku mengingatnya di dalam dirPKu.
Jika ia menyebut̂ Ku di hadapan para pembesar, maka Aku
menyebutnya di hadapan para pembesar yang lebih baik
darinya. Jika ia mendekat kepada^Ku sejengkal, maka Aku
mendekat kepadanya sehasta. Jika ia mendekat kepada-Ku
sehasta, maka Aku mendekat kepada-Nya sedepa. Jika ia datang
kepada'Ku dengan berjalan, maka Aku datang kepadanya
berjalan cepat."
Ingatan di sini khusus bagi siapa yang mengingat'Nya, maka

barangsiapa yang tidak mengingat-Nya, maka ia tidak akan
diingat'Nya. Barangsiapa yang beriman kepada'Nya dan
menaati'Nya, maka Dia akan mengingatnya dengan rahmat-
Nya. Dan barangsiapa yang berpaling dari “peringatan” yang
diturunkan-Nya, maka Dia pun berpaling darinya. Sebagaimana
firman-Nya ;

^ij jU ^ ^
Jli * 5 ^ 1 ^ '

JjiSClds 4
/^ 90 ✓

y<t 9 * f
r ^ J

i ^ V

jdiM iijir JliIs

[ ^ ]
“Dan barangsiapa yang berpaling dari peringatamKu, maka
sesungguhnya baginya penghidupan yang sempit, dan Kami akan
menghimpunkannya pada hari kiamat dalam keadaan buta.
Berkatalah ia, 'Ya Robbku, mengapa Engkau menghimpunkan
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aku dalam keadaan huta, padahal aku dahulunya seorang yang
melihat?' Alloh berfirman, ‘Demikianlah, telah datang kepa-
damu ayat'Uyat Kami, maka kamu mclupakannya, dan
begitu(pula) pada hari ini pun kamu dilupakan.” (Thoha [20]
: 1 2 4 4 2 6 )

Seperti itu pula firman-Nya :

i%\ \j-l
* ^ ^ ' '

[^v :]

0 S9 y > d

9 ^ y '

“Orang'Orang munafik lakiAaki dan perempuamperempuan,
sebagian dari mereka dengan sebagian yang lain adalah sama,
mexeka mcnyuvuh memhuat yang munkax dan melaxang bexbuat
yang makxuf dan mexeka menggenggam cangannya. Mexeka
telah lupa kepada Alloh, maka Alloh
Taubah [9] :67)

lupakan mexeka. ”(At'm e

Mereka menafsirkan “lupa” pada ayat ini dengan Kata
di sini bertentangan dengan “mengingat”. Dalam sebuahl u p a

hadits shohih yang mengisahkan seorang kafir yang dihisab oleh
Alloh. disebutkan bahwa Alloh bertanya kepadanya :

CS :Jli (Si :Jli c J I k a ? ) )
( ( 0 5 ^

‘Apakah kamu pexnah menyangka bahwa kamu akan bexjumpa
dengamKu?” la mcnjawab, ‘Tidak!’Alloh bexfirman, ‘Maka, haxi

Aku melupakanmu sebagaimana Kamu melupakamKu
Hadits ini mengandung konsekuensi bahwa Alloh tidak

mengingat orang kafir itu seperti ingatan-Nya kepada orang-

m i

24) Dalam transkrip aslinya kosong, tanpa tulisan.
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orang yang taat kepada'Nya. kii berkaitan dengan kehendak
dan kekuasaaii'Nya juga. Alloh mtelah menciptakan hamba,
sedangkan Dia tabu apa yang akan dikerjakannya sebelum
hamba tersebut mengerjakannya. Ketika hamba itu menger-
jakannya, maka Dia mengetahui dan melihat apa yang
dikerjakannya itu. ]adi “lupa” di sini cidak bertentangan dengan
pengetahuan'Nya tentang keadaannya.
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INTI DARI FURQON ANTARA
YANG HAQ DAN YANG BATIL

Ind dari furqdn (pembeda) antara yang haq dan yang badl,
petunjuk dan kesesatan, kelurusan dan penyimpangan, serta
jalan kebahagiaan keselamatan dan jalan penderitaan
kebinasaan adalah hendaklah seseorang itu menjadikan apa

1ketika mereka diutus oleh Alloh dan
diturunkan-Nya dalam kitab-kitab-Nya sebagai

yang dibawa para rosu
apa yang ■ . ^
kebenaran yang harus diikudnya; dengan itu terwujudlah jurqon,
petunjuk, ilmu, dan iman. la membenarkan bahwa itu haq dan
benar, sedangkan perkataan dan pendapat seluruh
harus diukur dengannya, bila cocok dengannya berarti haq.
Sebaliknya, jika nienyelisihinya berarti batik Adapun bila ia tidak

getahui apakah cocok dengan kebenaran ataukah menyeli-
lihinya dikarenakan ucapan atau pendapat itu global dan ia
tidak mengetahui apa yang dimaksudkan oleh orang yang
mengucapkannya, atau ia mengetahui maksudnya akan tetapi
tidak mengetahui apakah Rosul membawa ajaran yang
membenarkan atau menyalahkannya, maka ia menahan diri dari
berbicara mengenainya; dan ia tidak boleh berbicara tanpa ilmu.

m a n u s i a

m e n

S I

Ilmu adalah apa yang ditunjukkan oleh dalil. Ilmu yang
bermanfaat adalah yang dibawa oleh Rosul. Bisa saja ada ilmu
dari selain Rosul, akan tetapi itu dalam perkara-perkara

m



keduniaan, seperti dalam kedokteran, matematika, pertanian,
dan perdagangan. Adapun perkara-perkara ildh (sesembahan),
pengetahuaii'pengetahuan agama, maka ilmu mengenainya
dipelajari dari Rosul. Maka Rosul adalah manusia yang paling
tabu mengenainya, paling bersemangat dalam mengajarkannya
kepada manusia, dan paling mampu menjelaskan dan mengenal-
kannya. Beliau melebihi siapa pun dalam ilmu, kemampuan, dan
keinginan. Dengan ketiga hal inilah maksud bisa diwujudkan.
Adapun selain Rosul, maka ilinunya mengenai agama itu bisa
kiirang atau salah; bisa tidak memiliki minat terhadap apa yang
telah diketahuinya itu, sehingga tidak menjelaskannya lantaran
suatu keinginan, ketakutan, atau motif lainnya; dan bisa pula
penjelasannya itu kurang, karena penjelasannya tidak ber-
pangkal dari apa yang dipahami oleh hati.

Penjelasan Rosul ada dua macam, yakni pertama, kadang-
kadang beliau menjelaskan dalikdalil ‘aqli yang menunjukkan
kepadanya bukti^bukti tentang pengetahuan-pengetahuan
ilahiah dan tujuan-tujuan agama. Kedua, kadanĝ kadang beliau
memberitakan suatu berita semata karena telah banyak bukti-
bukti nyata dan dalihdalil yang menunjukkan bahwa beliau
adalah utusan Alloh yang menyampaikan berita dari Alloh, dan
bahwa beliau tidak berbicara kecuali kebenaran, dan bahwa
Alloh bersaksi untuk beliau tentang itu serta telah memberitahu
para hamba'Nya bahwa beliau itu jujur dan dipercaya
ucapannya dalam setiap hal yang disampaikannya. Dalihdalil
yang bisa menunjukkan kepada kita bahwa beliau adalah
Rosuluiloh adalah banyak. Sebagian merupakan dalihdalil ‘aqli
yang kebenarannya bisa dinalar dengan akal, dan sebagi
merupakan dalihdalil syar'i, namun telah dijelaskan, dibuktikan,
dan ditunjukkan oleh Rosul. Seluruh kelompok ahli nazhor
bersepakat bahwa AhQuran itu mengandung dalihdalil ‘aqli
dalam mengemukakan maksud'inaksud keagamaan dan
mereka sebutkan dalam kitab-kitab ushul dan tafsir. Mayoritas
para ahli nazhor juga herargumentasi dengan dalihdalil
(naqli) dalam maksud-maksud keaga

lagil a n

I t u

s a m 1

maan, karena sesungguh'
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nya bila telah dipastikan bahwa Rosul itu jujur, maka beliau wajib
dipercaya atau dibenarkan dalani setiap hal yang dikabar-
kannya.

P E M B A G I A N I L M U

Ilmii itu ada tiga macam :

Pertama, ilmu yang tidak diketahui kecuali dengan dalil-
dalil ‘aqli (rasional). Dalil-dalil rasional yang rerbaik adalah yang
dijelaskan oleh Al-Quran dan Rosul. Karena itu, seyogyanya
diketahui bahwa dalil ‘aqli yang paling tinggi nilainya, paling
sempurna, dan paling utama adalah yang diambil dari Rosul.
Sebagian orang lalai tentang hakikat ini. Di antara mereka ada
yang mencela dalibdalil rasional secara mutlak, karena di dalam
persepsinya dalil-dalil rasional adalah perkataan yang bid'ah
yang diciptakan oleh para ahli kalam. Sebagian lagi tidak mau
merenungkan Al-Quran dan mencari dalil-dalil rasional
darinya, karena dalam persepsinya Al-Quran itu dibuktikan
dengan dalil naqli saja. Maka, tidak bisa tidak, sebelum itu ia
hams tahu dengan akal terlebih dulu tentang kepastian
benarnya kenabian dan berita yang diriwayatkan dari Nabi,
sehingga setelah itu ia mengambil dalil dari orang yang telah
terbukti kejujurannya.

Kedua, ilmu yang tidak diketahui kecuali oleh para nabi
atau berita yang diriwayatkan dari para nabi. Berita dari mereka
yang murni merupakan dalil sam‘i. Contohnya adalah berita-
berita rinci yang mereka sampaikan mengenai masalah-masalah
tentang sesembahan, malaikat, ‘arsy, surga, neraka, dan
perincian-perincian tentang apa yang mereka perintahkan dan
apa yang mereka larang. Adapun untuk memastikan adanya
Pencipta, keesaan-Nya, ilmu-Nya, kekuasaan-Nya, kehendak-
Nya, kebijaksanaan-Nya, kasih sayang-Nya, dan sebagainya,
maka ini tidak bisa diketahui dengan dalil-dalil akal sekalipun
dalil-dalil dan ayat-ayat yang dibawakan oleh para nabi
merupakan dalil-dalil ‘aqli (rasional) yang paling sempurna, akan
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tetapi pengetahuan mengenai ini nidak sebatas berdasarkan
kepada berita para nabi semata, sekalipun berita dari mereka
semata bisa memberikan ilmu yang meyakinkan. ]adi, ia
diketahui dengan dalibdalil ‘aqli maupun dengan sekedar berita
dari para nabi karena telah diketahui kejujuran mereka
berdasarkan dalihdalil, ayat^ayat, dan bukti-bukti yang
menunjukkan kejujuran mereka.

Ketiga, ilmu tentang kehidupan kembali (akhirat) dan
tentang baik buruknya perbuatan. Manusia berselisih pendapat
mengenai ilmu tentang kehidupan kembali (akhirat) dan baik
buruknya perbuatan. Kebanyakan mereka mengatakan bahwa
ilmu mengenai itu bisa diketahui dengan akal dan dalil sam'i.
Orang'orang yang mengatakan bahwa akal bisa mengetahui
tentang baik dan buruk lebih banyak daripada yang mengatakan
bahwa kehidupan kembali di akhirat bisa diketahui dengan akal.
Abu Khoththob berkata, “Itu merupakan pendapat mayoritas
fuqoha’ dan ahli kalam. Di antara mereka ada yang mengatakan
bahwa kehidupan kembali di akhirat dan baik buruknya
perbuatan tidak bisa diketahui kecuali dengan dalil sami.
Adapun di antara yang berpendapat demikian adalah Al'Asy‘ari
dan sahabat'sahabatnya, juga pengikut-pengikut para imam yang
sependapat dengan mereka seperti AhQodhi Abu Ya‘la, Abu
Ma'ali Ahjuwaim, Abu Walid At-Taji dan Iain-lain. Namun
semuanya bersepakat bahwa ada ilmu-ilmu yang bisa diketahui
dengan akal dan dalil sami yang semata-mata bersumber pada
informasi dari Nabi, misalnya apakah perilaku hamba itu
diciptakan oleh Alloh atau tidak, apakah melihat Alloh itu
mungkin atau mustahil, dan sebagainya. Buku-buku ushuluddin
dalam berbagai golongan penuh dengan argumentasi dalil-dalil
sam'i. Tetapi, Ar-Rozi dalam Al-Matholibu 'l-'AUyyah mengkritik
hal itu. la mengatakan, karena dalam penggunaan dalil-dalil
sam‘i diisyaratkan agar ia tidak bertentangan dengan akal yang
pasti. ]ika dalil sam'i bertentangan dengan akal yang pasti, maka
akal yang pasti harus didahulukan daripada dalil sarni.
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la juga mengatakan, “Mengetahui tidak adanya dalil akal
yang bertentangan tidaklah mungkin. Yang bisa diyakinkan
dengan dalii sarn'i hanyalah apa yang secara pasti diketahui bahwa
RosliI telah mengabarkannya, seperti kehidupan kembali di
akhirat. Ar-Rozi terkadang menyangka bahwa ini merupakan
metode yang digunakan oleh para imamnya yang bersikap wdqif
(tidak berpendapat) dalam masalah ancaman, seperti Al-Asy‘ari,
Al'Qodhi Abu Bakar, dan laindain. Padahal tidaklah demikian.
Mereka hanya wdqif cerhadap berita^berita tentang ancaman
secara khusus, karena menurut mereka hal yang bersifat umum
tidak bisa memberikan kepastian atau karena mereka tidak
mengatakan dengan bentuk-bentuk keumuman. Dalil-dalil
mereka kontradiktif, bagaimana tidak, sedangkan mereka
meyakini sifat'Sifat khobariyah bagi Alloh, seperti wajah, tangan,
dan pendengaran. Pendapat AhAsy'ari tidak berbeda dan itu juga
merupakan pendapat para imam dari kalangan sahabat-
sahabatnya. Akan tetapi, Abu Ma‘ali dan sahabat-sahabatnya
tidak meyakini sifat'Sifat khobariyah, bahkan di antara mereka
ada yang menafikannya. Di antara mereka ada yang wdqif, seperti
Ar-Rozi dan Al-Amidi. Maka bisa dikatakan bahwa pendapat
Al'Asy'ari diadopsi dari pendapat mereka, namun ia tidak
mengetahui bahwa mereka berpegang pada dalil sarn'i dalam
masalah-masalah ushul. Mereka meyakini kehidupan kembali itu
berdasarkan dalil-dalil Al-Quran dan Hadits. Ar-R6zi dalam hal
ini menempuh jalan ilmu dhoruri (tanpa membutuhkanpenelitian)
bahwa Rosul memberitakannya. Sebenarnya, seluruh dalil yang
meyakinkan itu bisa memberikan ilmu dhoruri. Dalil-dalil sam'i
itu bisa memberikan pengetahuan mengenai ilmu dhoruri melalui
kabar yang disampaikan oleh Rosul. Namun, sebagian darinya
memiliki dalil-dalil yang sangat banyak sebagaimana halnya kabar
yang mutawatir. Dengan kabar yang mutawatir ini terwujudlah
ilmu dhoruri tanpa perlu menunjuk salah satu dari dalil-dalil yang
mutawatir itu. Kadang-kadang ia juga menunjuk dan berdalil
dengan dalil-dalil tertcntu." Penjelasan mengenai hal ini di tempat
lain.
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Yang perlu ditekankan di sini adalah ilmudlmu tentang
‘sesembahan’ dan ‘keagamaan hendaklah diambil dari Rosul,
baik yang bersifat sami maupun ‘aqli. Seianjutnya, apa yang
dibawa oleh beliau itu hendaklah dijadikan sebagai ushul sebab
dalil'dalil yang meyakinkan dan argumentatif menunjukkan
bahwa apa yang diucapkannya secara global maupun secara rind
adalah benar. Informasi dalihdalil kenabian menunjukkan itu
secara umum. Dalihdalil ‘aqli yang rind di dalam AhQuran
dan Hadits menunjukkan hal itu secara rinci. Lagi pula, para
nabi dan rosul diutus hanyalah untuk mengenalkan ini. Mereka
adalah manusia yang paling mengetahiiinya, paling berhak
melaksanakannya, dan paling benar di dalamnya. Selain itu, siapa
yang menguji apa yang dikatakan oleh para nabi dan rosul itu
dan yang dikatakan oleh selain mereka, niscaya ia mendapati
bahwa yang benar adalah ucapan para nabi, sedangkan
kesalahan ada pada ucapan selain mereka.

Ini sebagaimana dikatakan oleh Ar^Rozi 'ineskipun Ar^Rozi
adalah salah seorang yang banyak mencela dalihdalil sam‘i
sampai'Sampai ia membuat suatu perkataan yang tidak
diketahui ada orang-orang yang terkenal mengucapkannya
selain ia, yaitu bahwa dalihdalil sanVi itu tidak bisa memberikan
keyakinan-, “Aku telah memperhatikan metode-metode ilmu
kalam dan filsafat, maka saya tidak mendapatinya bisa
menyembuhkan orang sakit atau memuaskan orang yang
dahaga. Saya inenemukan bahwa metode yang paling dekat
adalah AhQuran. Dalam menetapkan (itsbdt) saya membaca,
'Kepada-Nyalah naik per}<ataan'perkataan yang baik dan amal yang
sholih dinaikkan'Nya' (Fathir [35] :10). ]uga firman Alloh,
'(Yaitu) Ar-Rohman (Yang Maha Pemurah), yang bersemayam di
atas ‘Arsy’ (Thoha [20] :5). Dalam hal menafikan, saya mem¬
baca firman Alloh, "Tidak ada sesuatu pun yang semisal dengan
Dia” (Asy-Syuro [42] :11). Juga firman Alloh, ‘Sedang ilmu
mereka tidak dapat meliputi ilmu^Nya' (Thoha [20] :110).
Barangsiapa mengalami seperti yang kualami, niscaya menge-
tahui apa yang kuketahui. Dan barangsiapa mengambil pelajaran
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dari keadaan kelompok'kelompok yang tidak berpegang teguh
kepada pengajaran, bimbingan dan berita dari para rosul, maka
ia pasti mendapati bahwa mereka itu semuanya bingung, sesat,
mabuk, ragu-ragu, atau dalam kebodohan yang kompleks.
Mereka tidak lepas dari dua gambaran yang terdapat dalam
Al'Quran :
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“Dan orang'Orang yang ka/ir, amal-amal mereka adalah
laksana fatamorgana di tanah yang datar, yang disangka air
oleh orang-orang yang dahaga, tetapi bila didatanginya air itu
dia tidak mendapatinya sesuatu apa pun. Dan didapatinya
(ketetapan) Alloli di sisinya, lalu Alloh memberikan kepadanya
perhitungan amabamal dengan cukup dan Alloh adalah sangat
cepat perhitungamNya. Atau seperti gelap gulita di lautan yang
dalam, yang diliputi oleh ombak, yang di atasnya ombak (pula),
di atasnya (lagi) awan, gelap gulita yang tiridih^bertindih,
apabila dia mengeluarkan tangannya, tiadalah dia dapat
melihatnya, (dan) barangsiapa yang tiada diberi cahaya
(petunjuk) oleh Alloh tiadalah dia mempunyai cahaya sedikit
pun.” (AivNur [24] :39-40)

Antcvia ^ A t < l
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K A R A K T E R A H L I D H O L A L
D A N A H L I B I D ’ A H

Ahlu dholal (orang'Orang tersesat) yang telah memecah-
belah agama mereka dan berkelompok'kelompok, menurut
Mujahid, mereka adalah para ahlu bid'ah dan ahlu syubhat.
Mereka adalah orang'Orang yang berpegang teguh kepada ajaran
bid‘ah dalam syara‘ dan rancu dalam akal, sebagaimana
dinyatakan juga oleh Imam Ahmad. Beliau berkata, “Mereka
itu berselisih mengenai AhKitab (AhQuran) dan bersepakat
untuk menyelisihi Al-Kitab, selain berargumentasi dengan
ucapan yang rancu, serta menyesatkan manusia dengan syubhat
yang mereka ada-adakan untuk mereka.”

Para pengikut kesesatan itu mengada-adakan agama dan
prinsip'prinsip agama untuk dirinya, kemudian mengkonfir'
masikannya dengan AhQuran dan Hadits. ]ika keduanya sesuai
dengannya, maka mereka menjadikan keduanya sebagai
argumentasi. Tetapi jika bertentangan dengannya, mereka pun
memiitarbalikkan kalimat dari makna yang semestinya dan
menakwilkannya secara tidak benar. Inilah yang dilakukan oleh
imam-imam mereka, Terkadang mereka juga berpaling darinya.
Mereka berkata, “Kita menyerahkan maknanya kepada Alloh.”

Inilah perilaku kebanyakan dari mereka. Sesungguhnya
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pedoman kedua kelompok tersebut bukanlah apa yang dibawa
oleh RosliI. Mereka menjadikan pendapat'pendapat mereka
sebagai ajaran muhkam (sangat jelas) yang harus diikuti dan
diyakini konsekuensinya. Orang yang menyelisihinya, mereka
nilai sebagai orang kafir atau orang bodoh yang tidak mengetahui
masalah ini, yang tidak mempunyai ilmu mengenai habhai yang
rasional dan ushul. Mereka menganggap firman Alloh dan sabda
Rosul yang menyelisihinya sebagai mutasydbih (tidak jelas), di

tidak ada yang mengetahui maknanya selain Alloh atau
orang'Orang yang mantap ilmunya. Orang-orang yang mantap
ilmunya menurut mereka adalah siapa yang sependapat dengan
mereka. Mereka itu lebih sesat dibandingkan orang yang
berpegang kepada ayat-ayat kitab yang mutasyabih seraya
meninggalkan yang muhkam seperti halnya orang-orang
Nasrani, Khowarij, dan sebagainya, sebab mereka mengambil
kalam Alloh yang mutasyabih dan menganggapnya sebagai

hkam, seraya menganggap yang muhkam sebagai mutasyabih.
Adapun sebenarnya mereka adalah sebagaimana para

penafi sifat, seperti golongan Jahmiyyah dan yang sependapat
dengan mereka dari golongan Mu'tazilah dan lainnya -juga
seperti para penganut filsafat-. Mereka menjadikan bid'ah-
bid'ah yang merupakan produk akal mereka itu sebagai sesuatu
muhkam yang harus diikuti, sekalipun tidak ada di antara para
nabi, AhKitab, dan As'Sunnah yang bersesuaian dengan
mereka. Sebaliknya, mereka menganggap apa yang dibawa oleh
para nabi, sekalipun itu shonh (sangat jelas) dan maknanya bisa
diketahui secara pasti, sebagai sesuatu yang mutasyabih. Karena

penyelisihan mereka terhadap para nabi lebih besar
dibandingkan seluruh ahlu bid‘ah. Sampai-sampai, Yusuf bin
Asbath, Abdulloh bin Mubarok, dan ulama'ulama lain misalnya
dari kalangan sahabat Ahmad, mengatakan bahwa golongan
Jahmiyyah yang menafikan sifat telah keluar dari 72 firqoh.
Mereka mengatakan, “Pangkal dari semua golongan itu ada
empat, yaitu Syi'ah, Khowarij, Murji’ah, dan Qodariyyah.”
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Di tempat lain saya telah menyebutkan bahwa firman Alloh
m, “Di antara (isi)nya ada ayauayat yang muhkamdt itulah pokok'
pokok isi Al Quran dan yang lain (ayat^ayat) mutasydbihdt...
Mengenai ayat-ayat mutasydbih terdapat dua pendapat, pertama,
ia adalah ayat-ayat yang maknanya tidak jelas bagi setiap
manusia. Kedua, dan inilah yang benar, ketidakjelasan ayat-ayat
mutasydbih ini relatif. Kadang'kadang, suatu ayat kurang bisa
dipahami oleh seseorang, sementara oleh orang lain tidaklah
demikian. Namun, ada ayat-ayat lain yang muhkam, di mana
setiap orang bisa memahaminya secara gamblang. Jika ayat-ayat
mutasydbih itu telah diketahui maknanya, maka ia menjadi
bukan mutasydbih. Bahkan, seluruh firman Alloh adalah
muhkam, sebagaimana firman-Nya :

J 4 j U Ir ”

“Yang ayat'ayatnya disusun dengan rapi serta dijelaskan secara
terperinci. ’’(Hud [111 :1)
Firman Alloh ini mirip dengan sabda Nabi
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“Yang halal itu jelas dan yang haram itu jelas. Tetapi, di antara
keduanya terdapat perkara-perkara yang samar yang tidak
diketahui oleh banyak manusia.”
Mirip pula dengan ucapan Bani Isroil ;

✓ ^ 0 y
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Sesungguhnya sapi ini masih samar bagi kami. ”(Al-Baqoroh
[ 2 ] : 7 0 )

Imam Ahmad telah menulis sebuah kitab yang membantah
kaum Zindiq dan Jahmiyyah mengenai ayat-ayat AhQuran yang

1 9 8



mutasyabih yang beliau berdiam mengenainya, yang mereka
takwilkan dengan cakwilan-takwilan yang tidak semestinya.
Beliau telah menafsirkan semua ayat tersebut dan mencela
mereka karena mereka telah menakwilkan ayat mutasyabih itu
dengan takwil yang tidak semestinya. Kebanyakan darinya
adalah ayat-ayat yang dikenal di mana para ulama telah
berbicara mengenai penafsirannya, misalnya ayat yang
ditanyakan oleh Nafi‘ bin Arzaq kepada Ibnu ‘Abbas.

AI'Hasan AhBashri mengatakan, “Tidaklah Alloh menu-
runkan ayat kecuali beliau (Ibnu Abbas) suka untuk menge-
tahui tentang apa ayat tersebut diturunkan dan apa yang
dimaksudkannya.”

Barangsiapa di antara salaf yang mengatakan bahwa ayat
mutasydbih tidak diketahui takwilnya kecuali oleh Alloh, maka
ia juga benar. Yang dimaksudkannya dengan takwil adalah apa
yang ilmunya dimonopoli oleh Alloh, seperti kapan datangnya
kiamat, kedatangan tanda-tandanya, tentang bagaimana
hakikat diri-Nya, dan apa saja yang disediakannya di surga
untuk para kekasih-Nya. Salah satu sebab turunnya ayat
tersebut adalah perdebatan orang-orang Nasrani mengenai apa
yang kabur bag! mereka. Seperti firman-Nya, “Ana (Aku)”, dan,
"Nahnu (Kami, Aku)”. Para ulama mengetahui bahwa makna
"Nahnu" di sini adalah satu yang diagungkan dan memiliki
pembantU'pembantu. Dia tidak memaksudkannya dengan
makna tiga ilah. Takwil kata ini yang merupakan penafsiran yang
sebenarnya, hanya diketahui oleh orang-orang yang mantap
keilmuannya, yang bisa membedakan antara siapa yang
dimaksLid dalam kata “lyyd (hanya kepada)” dan siapa yang
dimaksud dengan “Innd (sesungguhnya Kami)”, karena ikut
sertanya para malaikat dalam tugas yang mereka diutus untuk
menyampaikannya, sebab mereka adalah para utusan-Nya.

Adapun berkenaan dengan satu-satunya ilah yang berhak
diibadahi, maka itu berlaku bagi-Nya saja. Karena itu, Alloh
tidak pernah berfirman, 'Taiyydnd fabudu (hanya kepada kami,
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maka beribadahtah)”, dan, 'Taiyydnd farhabu (hanya kepada
kami, maka takutlah)”. Sedap kali memerintahkan ibadah,
takwa, takut, dan tawakal, Dia menyebut diri^Nya sendiri
dengan nama khusiiS'Nya. Adapun bila menyebut perbuatan-
perbuatan yang Dia mengutus para malaikat untuk melaku'
kannya, maka ia berfirman :

"Sesungguhnya Kami telah memherikan kepadamu kemenangan
yang nyata." (Al-Fath [48] ;1)

“Apabila Kami telah selesai membacakannya, maka ikutilah
bacaannya itu." (Al-Qiyamah [75] :18)

JT 0^ ! j 1 x j ^
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“Kami membacakan kepadamu sebagian dari kisah Musa dan
Fir'aun dengan benar." (Al-Qoshosh [28] :3)

Dan ayat-ayat semisalnya.

Ini, meskipun hakikat makna yang dikandungnya yaitu para
malaikat, sifat-sifat mereka, dan cara-cara Robb mengutus
mereka tidak diketahui kecuali oleh Alloh sebagaimana telah
dijelaskan di tempat lain.

Yang saya maksudkan di sini adalah bahwa yang wajib
adalah menjadikan firman Alloh dan sabda RosuhNya sebagai
pokok, merenungkan makna'inaknanya, memikirkan dan
memahami petunjiiknya baik yang ‘aqli maupun yang bersifat
informatif di mana petunjuk Al-Quran mengenai ini diketahui.
Ini menjadikan perkataan-perkataan manusia yang kadang-
kadang selaras dengannya dan acapkali menyelisihinya itu,
sebagai mutasydbih dan mujmal. Maka, kepada pemilik
pendapat'pendapat itu dikatakan, “la mengandung kemung-



kinan maksud demikian ataii demikian, jika yang mereka
maksLidkan itu sesuai dengan berita Rosul, maka diterima.
Terapi bila yang mereka maksudkan itu menyelisihinya, maka
d i t o l a k . ”

Ini seperti istilah murokkab, jism, miuahayyiz, jaiihar, jihah,
'arodli, hayyiz, dan semacamnya. Istilah'istilah semacam ini tidak
cerdapat dalam AUKitab maupun As-Sunnah dalam pengertian
sebagaimana yang dimaksudkan oleh pemilik istilah-iscilah itu,
bahkan di dalam bahasa Arab juga tidak ada. Bahkan, mereka
sendiri berselisih pendapat ketika menggunakan istilah'istilah
itu untuk mengungkapkan makna-makna yang tidak dimak'
SLidkan oleh orang lain ketika menggunakannya. Maka, makna'
makna tersebut harus ditafsirkan terlebih dahulu dengan bahasa
yang berbeda, sedangkan apa yang diindikasikan oleh AhQuran
serta dalil-dalil 'aqli dan sam‘i itu disimpan dulu. Jika penafsiran
dan penjelasannya telah dilakukan, maka akan jelaslah
kebenaran dan kebatilan, dan akan diketahuilah nilai per-
kataaan itu berdasarkan dalil-dalil mereka, karena ia diciptakan
dari berbagai premise musytarok (bersekutu). Mereka
menggunakan kata musytarok dalam salah satu dari kedua

untuk satu makna, sedangkan pada premise lain untukp r e m i s e
makna yang berbeda. la sebagai sebuah kata merupakan dalil,
tetapi sebagai sebuah makna bukanlah dalil. Seperti orang yang
mengatakan, “Su/iailu baidun mina 'tS'tsuryd, Id yajuzu an
yaqtarina bihd wa Id yatazawwajuhd (Suhail jauh dari Tsurya,
tidak boleh beriringan dengannya dan tidak boleh

kahinya).” Juga orang yang mengatakan, "Ayyuha 'hm e m

munkihu 'ts-tsurya Suhaila (Wahai yang menikahkan Suhail
dengan Tsurya).” Yang dimaksudkannya adalah seorang gadis
yang bernama Tsurya dan seorang pria yang bernama Suhail.

Dalam kalimat berikutnya ia mengatakan, '“Ammarokalloh,
kaifa yaltaqiydni? Hiya Syamiyyali idzd ma 'S'taqollat. Wa Siihailu
idza 'S'taqolla Yaman (Semoga Alloh memanjangkan umurmu,
bagaimana mungkin keduanya berjumpa? Tsurya ketika
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menyendiri berada di Syam, sedangkan Suhaii ketika
inenyendiri berada di Yaman)?!”

Kata Suhaii dan Tsurya adalab kata yang musytarok. Maka,
ia berikutnya heran. Penolakannya terhadap apa yang tampak
itu dengan menggunakan kata yang musytarok. Penjelasan
mengenai dalibdalil yang mereka gunakan telah dirinci di
tempat lain.

Pondasi yang dijadikan sebagai dasar bagi para penafi sifat
dalam meniadakan apa yang mereka tiadakan sampai akhirnya
mereka meniru ucapan Fir‘aun yang mengingkari Kholiq,
mendustakan Rosul-Nya, yaitu Musa, ketika memberitakan
bahwa Alloh telah berbicara dengannya adalab argumen-
argumen yang mereka kemukakan bahwa alam ini bersifat baru
(tidak qodim -penerj.), bahwa semua bentuk itu baru, dan bahwa
alam itu tidak lepas dari pengaruh peristiwa-peristiwa baru yang
sebelumnya tidak ada, maka apa pun yang tidak terlepas dari
pengaruh peristiwa'peristiwa baru yang belum ada sebelumnya,
maka ia juga muhdats (baru). Inilah pokok pendapat golongan
Jahmiyyah dan golongan Mutakallim yang para salaf dan imam
bersepakat mencela mereka. Orang-orang telah menulis banyak
buku yang memuat pendapat-pendapat para salaf dan imam
yang mencela Jahmiyyah dan kaum Mutakallim.

SALAF TIDAK MENCELA SEMUA |ENIS KALAM

Salaf tidak mencela kalam dalam artian perkataan. Karena
setiap manusia past! berbicara dengan kata-kata. Mereka juga
tidak mencela tindakan mencari dalil, penalaran, perdebatan
yang diperintahkan oleh Alloh dan Rosul-Nya, dan mencari dalil
dari apa yang telah dijelaskan oleh Alloh dan Rosul-Nya. Mereka
bahkan juga tidak mencela kalam yang benar, tetapi yang
mereka cela adalah kalam yang batil, yaitu kalam yang ber-
tentangan dengan Al-Kitab dan As-Sunnah, juga yang
bertentangan dengan akal, itulah kalam yang batil.
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]adi, kalam yang dicela oleh salaf adalah kalam yang batil,
yaitu yang bertentangan dengan syara‘ dan akal, akan tetapi
banyak manusia yang tidak mengetahui secara jelas kebatilan
kalam ini. Di antara mereka ada yang meyakininya sudah selaras
dengan syara' dan akal, sampai-sampai beranggapan bahwa
Ibrohim AbKholil berdalil dengannya. Sebagian mereka ada
yang menjadikannya prinsip agama, di mana keimanan tidak
akan diperoleh atau tidak akan sempurna kecuali dengan
kalam. Namun, barangsiapa yang mengetahui apa yang dibawa
oleh Rosul dan apa yang dipegang tegub oleh para sahabat,
niscaya mengetahui bahwa Rosul ̂ dan para sahabat tidak
menggunakan metode kalam ini. Barangsiapa mengetahui hal
ini, maka ia mengetahui pula bahwa kalam adalah bid'ah. Di

mereka ada yang tidak mengetahui bahwa kalam itua n t a r a

salah, bahkan sebaliknya ia mengira kalam itu benar dari segi
pemikiran, akan tetapi ia memerlukan waktu yang panjang dan
jauh dari pengetahuan, atau bahwa kalam itu merupakan jalan
yang menakutkan dan berbahaya bagi para penempuhnya,
sehingga mereka mencelanya seperti celaan terhadap jalan yang
panjang dan menakutkan, sekalipun mereka meyakini bahwa
ia bisa menyampaikan kepada pengetahuan d
kebenaran. Adapun orang-orang yang arif dan mengerti
hakikatnya, mereka tabu bahwa itu bukanlah jalan yang
menyampaikan kepada pengetahuan, bahkan mengantarkan
orang yang meyakini kebenarannya kepada kebodohan dan
kesesatan. Barangsiapa yang telah mengetahui kontradiksinya,
niscaya ia bingung dan bimbang.

merupakana n

Karena itu, perjalanan orang-orang cerdas yang menempuh
metode ini berakhir kepada kebingungan dan keraguan. Karena
hakikatnya adalah segala sesuatu itu ada dan berawal, yang
didahului dengan ketiadaan. Di dalam wujud ini tidak ada
sesuatu yang qodm. Ini merupakan kesombongan. Yang benar,
wujud itu terlihat, ada yang berawal dan ada yang qodtm. Sesuatu
yang berawal membutuhkan sesuatu yang qodtTii. Maka,
keberadaan sesuatu yang qodim menjadi tegas berdasarkan dua
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pertimbangan ini.

Demikian halnya bid‘ah kalam yang dibuat Ibnu Sina yaitu
mengambil dalil dari "yai^g mungkin” tentang ̂ 'yang wajib,” lebih
batil daripada itu, sebagaimana hal ini dijelaskan bukan dalam
tempat ini. Hakikatnya, semua yang ada adalah hal yang
mungkin ada. Di dalam wujud ini tidak ada sesuatu yang ada
dengan sendirinya, sekalipun demikian mereka menjadikan ini
sebagai jalan untuk menetapkan “Yang Wajib Ada dengan
Sendirinya”, sebagaimana mereka menjadikan ini sebagai jalan
untuk menetapkan “yang qodim.” Keduanya bertentangan
dengan wujud yang qodim yang wajib ada. Dalam masing'masing
dari keduanya tidak terdapat bukti untuk menetapkan yang
qodim atau yang wajib ada dengan sendirinya, padahal adanya
hal yang qodim dan yang wajib ada dengan sendirinya diketahui
secara pasti. Karena itu, orang-orang yang cerdas di antara
mereka berpendapat bahwa yang wajib ada dan yang qodim
adalah alam itu sendiri. Mereka mengatakan, “Itulah Alloh.”
Mereka menolak bahwa alam itu memiliki ilah yang terpisah
darinya, sebab adanya wujud qodim yang wajib ada dengan
sendirinya merupakan keharusan berdasarkan semua pendapat.
Fir'aun dan yang semisalnya yang mengingkari pencipta tidaklah
mengingkari wujud yang terlihat ini. Karena hakikat pendapat
mereka itu mengandung konsekuensi bahwa tidak ada sesuatu
ada yang bersifat qodim atau wajib ada, akan tetapi mereka tidak
mengetahui bahwa ini merupakan konsekuensi pendapat
mereka. Mereka bahkan mengira bahwa mereka telah
menegakkan dalil mengenai penetapan adanya wujud yang qodim
dan wajib ada dengan sendirinya.

Akan tetapi mereka menyifati wujud qodim dan yang wajib
ada dengan sendirinya itu dengan sifat-sifat yang mustahil.
Mereka mengatakan, “Dia tidak di dalam alam dan tidak di
luarnya, ia bukan sifat dan bukan pula sesuatu yang disifati dan
tidak bisa ditunjuk, dan sifat-sifat salbiyah (negatif) lainnya yang
mengandung konsekuensi ketiadaannya. Ini merupakan salah
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satu pandangan yang dijauhi oleh akal dan fitrah. Diketahui
bahwa ini merupakan sifat dari sesuatu yang tidak ada dan

ustahil, bukan sifat sesuatu yang ada. Pada saat yang
dalil mereka menunjukkan bahwa tidak ada wujud yang qodim
dan yang wajib ada, namun mereka menyangka bahwa mereka
telah menetapkan adanya yang qodim dan yang wajib ada. Apa

ustahil, mereka tidaklah
jud yang qodim dan wajib ada.”

s a m a
m

mereka tetapkan adanya ini my a n g

menetapkan adanya wu
Kemudian datang orang'Orang dari kalangan mereka yang

menyadari bahwa ini merupakan pengingkaran, padahal harus
ditetapkan adanya yang qodim dan wajib ada. Mereka

gatakan, "Dia adalah alam semesta ini.” Para tokoh lama
Jahmiyyah mengatakan, “Dia dengan dzat-Nya berada di setiap
tempat.” Dan mereka juga mengatakan, “Dia selain segala yang
ada, dan apa yang adanya bersifat qodim lagi wajib tidak lain
adalah wujud yang bermula dan mungkin ada ini. Paham
huluP^ adalah apa yang dimunculkan oleh Jahmiyyah kepada
manusia, sehingga salaf dan para imam mengetahuinya dan
membantahnya. Hakikat pendapat mereka adalah peniadaan,
di mana Alloh tidak berada di dalam alam dan tidak pula di
luarnya, akan tetapi perkataan ini belum didengar oleh para

dan tidak mengetahui bahwa ini merupakan pendapat
mereka kecuali dari batin mereka, Karena itu, para imam

gisahkan pendapat dari para penganut Jahmiyyah bahwa
Dia berada di setiap tempat, juga pendapat bahwa Dia memiliki
sifat'Sifat salbiytih. Kebanyakan manusia mengetahui bahwa

nyifati'Nya dengan sifat-sifat salhiyah, sampai'

m e n

i m a m

m e n

Jahmiyah me
sampai Abu Tamam mengatakan :

(Mereka) memiliki sifat̂ sifat Jahmiyyah, hanya saja
la dihiasi dengan keindahamkeindahan

25) Paham huM adalah suatu paham yang meyakini bahwa tuhan (Alloh) dapat
menitis kedalam makhluk atau benda, -ed.
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Mereka sendiri tidak bermaksud menafikan Dzat
qodim dan wajib ada. Hal semacam ini tidak mungkin dimaksud'
kan oleh orang-orang berakal, baik muslim maupun kafir, karena
ia bertentangan dengan apa yang diketahui oleh setiap orang
dengan kepastian akalnya. Jika dianggap bahwa seluruh yang
ada ini bermula dari apa yang tidak ada, maka konsekuensinya
berarti semua yang ada ini terjadi dengan sendirinya. Merupak
hal yang diketahui dengan kepastian akal bahwa sesuatu yang
ada itu tidak tercipta dengan sendirinya. Karena itu, Alloh m
berfi rman ;

y a n g

a n

[ ]

“Apakah mereka diciptakan tanpa sesuatu pun ataukah mereka
yang menciptakan (diri mereka sendiri)." (Ath-Thur [52] :
35)

Dikatakan, “Apakah mereka diciptakan tanpa sesuatu pun,
artinya tanpa Pencipta yang menciptakan mereka.” Dikatakan
pula, “Tanpa bahan baku.” Dan dikatakan pula, “Tanpa akibat
dan pembalasan.” Perkataan pertama pasti dimaksudkan,
karena setiap yang diciptakan dari suatu bahan baku atau untuk
tujuan tertentu, pasti harus ada yang menciptakan.

FITRAH YANG LURUS PASTI AKAN MENGAKUI ADANYA
P E N C I P TA

Pengetahuan fitrah bahwa sesuatu yang tercipta itu pasti
ada yang menciptakan lebih nyata daripada bahwa setiap hal
yang tercipta itu diciptakan dari bahan baku tertentu dan untuk
tujuan-tujuan tertentu. Banyak orang berakal yang berselisih
pendapat mengenai kedua hal terakhir ini, tetapi tidak ada satu
kelompok pun yang berselisih mengenai hal pertama. Tidak
diketahui ada yang mengatakan, “Sesungguhnya alam ini terjadi
tanpa adanya pencipta yang menciptakannya.” Bahkan,
sebagian kelompok itu mengatakan, “la adalah qodim deng
sendirinya, wajib ada dengan dirinya sendiri, tidak ada
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menciptakannya.” Pendapat semacam ini tidak diketahui dari
suatu kelompok yang dikenal, tetapi dikisahkan dari orange
orang yang tidak dikenal. Pendapat semacam ini diucapkan oleh
orang yang akalnya telah rusak sehingga membawanya menjadi
sophisme}^^ Sophisme ini bisa terjadi pada orang-perorang dan
pada sebagian perkara, tetapi tidak bisa dibayangkan bahwa ada
satu kelompok manusia yang terkena sophisme dalam segala hal.
Karena itu, tidak dikenal ada suatu umat yang mengatakan
adanya alam semesta ini tanpa pencipta. Adapun mereka,
karena mereka meyakini bahwa setiap hal yang disifati atau
setiap hal yang pada dirinya terdapat sifat atau perbuatan dengan
kehendaknya, maka ia merupakan sesuatu yang tercipta dan
mungkin ada, maka konsekuensinya mereka juga harus
berpendapat bahwa semua yang ada ini diciptakan, sebab Sang
Pencipta Yang Maha Agung memiliki sifat-sifat dan haUhal yang
ikhtiydriyah, misalnya Dia berbicara dengan kehendak-Nya,
tetapi mereka meyakini semua sifat ini dari^Nya karena mereka
meyakini benarnya pendapat bahwa apa saja yang bisa terkena
sifat atau peristiwa, maka ia merupakan sesuatu yang bermula,
karena ia tidak terlepas dari berbagai peristiwa yang terjadi. Apa
yang tidak bisa terlepas dari berbagai kejadian, maka ia adalah
tercipta. Apabila ia tercipta, maka harus ada pencipta yang
bersifat qodim. Mereka meyakini bahwa mereka telah menetap'
kan adanya Pencipta dan bahwa Dia adalah Dzat tanpa sifat
dan wujudnya merupakan wujud mutlak yang tidak bisa
ditunjuk atau dipastikan. Mereka mengatakan, “la tanpa isyarat
dan pemastian.” Apa yang mereka yakini adanya ini di alam
nyata ini sebenarnya tidak memiliki hakikat, tetapi hanya ada
dalam otak saja.

]adi, apa yang mereka yakini adanya sebagai Pencipta Alam
itu hanya ada di alam pikiran, bukan dalam wujud nyata. Maka,
substansi pendapat mereka adalah peniadaan Pencipta.
Selanjutnya, kawan-kawan mereka mengatakan, “Wujud

26) Sophisme adalah cara berpikir yang tidak masuk akal, -ed.
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mutlak yang terlepas dari segala sifat ini adalah wujud yang
berada di dalam sedap hal yang ada ini.” Mereka mengatakan
bahwa Dia menempati segala hal. Sebagian orang yang lain dari
kalangan mereka mengatakan, “la adalah wujud segala sesuatu.”
Di antara mereka ada yang membedakan antara wujud dan
tsubut (tetap). Sebagian mereka ada yang membedakan antara
tayin (khusus) dan ithldq (umum), di antara mereka ada yang
menganggapnya di alam ini sebagaimana materi dalam gambar.
Di antara mereka ada yang menganggapnya di alam ini
sebagaimana busa dalam susu
dalam Simsim dan Zaitun. Bantahan terhadap pendapat mereka
telah dijelaskan di tempat lain.

atau seperti minyak dan syirij

Yang hendak ditekankan di sini adalah bahwa pangkal yang
menyesatkan mereka adalah pendapat mereka bahwa apa saja
yang bisa memiliki sifat-sifat, perbiiatan-perbiiatan, hahhal yang
bersifat ikhtiydriah, atau kejadiau'kejadian, maka ia adalah

yang tercipta. Kemudian mereka mengatakan, "Badans e s u a t u

itu tidak terlepas dari kejadian-kejadian, hal itu mereka
kukuhkan melalui berbagai cara.” Di antara mereka ada yang
mengatakan, “la tidak terlepas dari empat hal, yaitu gerak, diam,
bertemu, dan berpisah.” Sebagian mereka ada yang, mengatakan,
“la tidak terlepas dari gerak dan diam saja.” Dan di antara mereka
ada yang mengatakan, “la tidak terlepas dari arodh (jasad),
sedangkan seluruh arodh adalah tercipta dan masih dalam jangka
waktu yang panjang.” Ini merupakan metode yang digunakan oleh
AhAmidi. la mengklaim bahwa kebanyakan sahabat'sahabat Ah
Asy'ari memakai metode ini. Ar-Rozi memakai metode gerakan
dan diam. Penjelasan mengenai pendapat-pendapat ini beserta
alasan^alasan yang mereka gunakan mengenai terciptanya dan
mungkinnya tercipta jisim telah dikemukakan. Di situ saya
sebutkan pendapat mereka sendiri mengenai salahnya metode-
metode ini dan bahwa mereka telah menjelaskan salahnya

luruh dalil yang mereka gunakan untuk menyimpulkan
terciptanya dan kemungkinan terciptanya jisim (bentuk) tersebut.
Mereka menjelaskan kesalahan metode-metode tersebut satu
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persatu dengan apa-apa yang telah mereka sebutkan. Hal ini
dijelaskan di tempat lain.

Adapun golongan Hisyamiyah, Karomiyah dan laindain yang
mengatakan bahwa Alloh adalah jisim yang qodim, maka mereka
sama dengan golongan sebelumnya dalam pangkal pendapat, akan
tetapi mereka tidak mengatakan terciptanya setiap jistm dan tidak
mengatakan bahwa adanya jisim tidak terlepas dari kejadian-
kejadian, karena yang qodim itu menurut mereka adalah jisim
yang qodim yang terlepas dari segala kejadian.

Telah dikatakan, “Yang pertama-tama dalam Islam yang
berpendapac bahwa Yang Qodim itu jisim adalah Hisyam bin
Hakam, sebagaimana orang yang pertama-tama dalam Islam
yang menampakkan pendapat mengenai jisim adalah Jahm bin
Shofwan.” Pendapat para salaf dan imaiTi'imam yang mencela
golongan Jahmiyyah sangat banyak dan dikenal. Sesungguhnya
penyakit tathil (meniadakan sifat bagi Alloh) itu lebih buruk
dari penyakit jisim. Kaum salaf hanya mencela golongan
Musyabbihah (yang menyerupakan sifat-sifat Alloh dengan yang
lain) sebagaimana yang dikatakan oleh Imam Ahmad bin
Hanbal -semoga Alloh meridhoinya', Ishaq bin Rowahaih, dan
Iain-lain. Mereka berkata, “Kaum Musyabbihah adalah yang
mengatakan Alloh mempunyai penglihatan sebagaimana peng-
lihatanku, tangan seperti tanganku, telapak kaki sebagaimana
telapak kakiku.” Ibuu Kilab dan pengikut-pengikutnya
menetapkan adanya sifat-sifat yang adanya bukan dengan
kehendak dan kekuasaan-Nya, sifat-sifat semacam itu mereka
nafikan. Mereka berkata, “Sebab, sifat-sifat tersebut berawal.
Jika Alloh bisa dikenai oleh hal-hal yang terjadi, berarti Dia
berawal, karena apa yang ada sebelum sesuatu itu tidak lepas
darinya dan dari kebalikannya. Jika ia bisa menerima sebagian
dari kejadian-kejadian baru ini, maka ia tidak terlepas darinya
dan dari kebalikannya, itu artinya Dia tidak terlepas dari
kejadian-kejadian baru, maka Dia pun termasuk kejadian baru
pula.”
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Muhammad bin Karom hidup secelah Ibnu Kilab, pada masa
Muslim bin Hajjaj. la menegaskan bahwa Alloh disifati dengan
sifat'sifat ikhtiydriah, bahwa Dia berbicara dengan kehendak
dan kekuasaan-Nya, akan tetapi menurutnya mustahil bila sejak
awal Dia berbicara dengan kehendak dan kekuasaan-Nya,
karena mustahil ada kejadian'kejadian baru yang tidak berawal.
la tidak mengikuti pendapat salaf yang mengatakan bahwa Dia
masih berbicara bila menghendaki. Muhammad bin Karom
justru mengatakan bahwa Alloh menjadi berbicara dengan
kehendak dan kekuasaan-Nya, sebagaimana ia bisa menjadi
berbuat dengan kehendak dan kekuasaan-Nya setelah
sebelumnya tidak demikian. la dan sahabat'sahabatnya berkata,
“Kejadian-kejadian yang ada pada-Nya, maka Dia tidak terlepas
dari kejadian-kejadian itu, sebagaimana kejadian-kejadian itu
tidak terlepas dari-Nya. Karena jika ada pada-Nya kejadian-
kejadian baru, kemudian bisa hilang dari-Nya, niscaya Dia bisa
menerima terjadinya dan hilangnya kejadian-kejadian itu. Jika
Dia bisa menerima hal semacam itu, Dia tetap tidak terlepas
darinya. Maka, apa yang merupakan bagian dari kejadian, maka
ia juga kejadian. Menurut prinsip yang mereka anut, yang bisa
diterima adalah bahwa pada dirinya hanya bisa terjadi kejadian-
kejadian yang baru saja, sebagaimana Dia bisa melakukan dan
menciptakannya, akan tetapi bukan berarti bahwa kejadian-
kejadian itu tidak terlepas dari Dia seperti halnya Dia masih
melakukannya.”

Huduts menurut mereka berbeda dari ahdats. Menurut
mereka, Al-Quran itu hadits, bukan muhdats. Karena muhdats
itu memerlukan penciptaan, sedangkan huduts tidak demikian.
Dengan demikian, mereka pun mengatakan bahwa Alloh pada
zaman azali (keabadian) terlepas dari kejadian-kejadian dan ia
sdkin (diam). Mereka tidak mengatakan bahwa pada-Nya
terjadi kejadian, melainkan mengatakan sukun adalah perkara
yang tidak ada sebagaimana yang dikatakan oleh para filosof.
Tetapi, pergerakan adalah amrun wujudi (sesuatu yang
berbentuk). Berbeda dari perkataan kaum Mu'tazilah dan



Asy'ariyah bahwa sukun adalah amrun wujudi, sebagaimana
pergerakan. Bila padanya terjadi suatu kejadian, maka di sana
tidak akan terjadi tiadanya kejadian ini, tetapi suatu kejadian
itu tiada dengan adanya kejadian-kejadian lain yang
menimpanya. Dan ini mustahil. Mereka mengatakan bahwa
mustahil jisim itu tidak ada. Menurut mereka pada Sang
Pencipta terjadi tindakan menciptakan dan memusnahkan.
Maka, pada^Nya bisa terjadi suatu kejadian dan bisa juga
kejadian itu hilang. Jika demikian, la tidak lepas dari
menciptakan dan memusnahkan, sehingga la tidak terlepas dari
berbagai kejadian, dan selagi la tidak terlepas dari kejadian,
maka ia adalah kejadian. Yang demikian itu lantaran hal yang
bisa menerima sesuatu itu tidak terlepas darinya dan dari
kebalikannya sebagaimana yang dikatakan oleh kaum Kilabiyah.
Akan tetapi, kaum Mu'tazilah mengatakan bahwa diam itu
lawan dari bergerak. Maka, yang bisa mengalami salah satunya,
maka ia tidak terlepas darinya dan dari kebalikannya.
Sedangkan mereka mengatakan bahwa diam itu bukan
kebalikan wujudi, melainkan ‘adami (tidak ada). Yang wujud
adalah tindakan menciptakan dan memusnahkan. Bila bisa
diterima adanya penciptaan dan pemusnahan oleh'Nya, maka
tentulah ia bisa mengalami kebalikan'kebalikan wujudi. Sesuatu
yang bisa mengalami sesuatu, maka ia tidak terlepas darinya
dan dari kebalikannya.

Mereka, setelah orang'orang yang bertentangan pendapat
dengan mereka itu berkeinginan untuk mematahkan pendapat
mereka, maka andalan mereka adalah menjelaskan kontradiksi
ucapan'ucapan mereka sebagaimana yang disebutkan oleh Abul
Ma'ali dan pengikut'pengikutnya, begitu pula AhAmidi yang
menyebutkan kontradiksi mereka dari berbagai sudut yang
cukup banyak. Saya telah menyebutkan ini di tempat lain. Pa-
ling banter, yang mereka lakukan ini bisa menunjukkan
kontradiksi pendapat mereka, tetapi tidak bisa menunjukkan
kebenaran pendapat yang bertentangan.
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Banyak kelompok yang mengatakan bahwa berbagai
kejadian bisa menimpa-Nya atau hilang dari-Nya, serta bahwa
Dia berbicara kepada Musa dengan suara, sedangkan suara itu
‘adam (tidak ada). Inilah pendapat Imamnya Sunnah dan Hadits
dari kalangan salaF dan laindain. Saya kira golongan Karomiyah
iTienipLinyai dua pendapat dalant masalah itu. Jika tidak naaka
pendapat mengenai fananya Musa, suara yang diucapkan-Nya
ketika berbicara kepada Musa adalah sejenis dengan pendapat
mengenai qodtm-Nya, sebagaimana yang dikatakan oleh

bagian ahlu kalam, ahlu hadits, dan ahlu fikih dari kalangan
Salimiyah dan lainnya. Di antara penganut madzhab Hanbali,
Syafi'i, dan Maliki ada yang mengatakan, “Sesungguhnya Alloh
berbicara kepada Musa dengan suara yang bisa didengar oleh
Musa, dan suara itu qodim.” Kesalahan pendapat ini bisa
diketahui dengan kepastian akal. Demikian halnya pendapat
yang mengatakan bahwa Alloh berbicara kepada Musa dengan
suara yang terjadi, di mana suara itu dan semua kejadian yang
terjadi dengannya masih ada adalah pendapat yang bisa
diketahui salahnya secara pasti.

Yang telah menjerumuskan kelompok-kelompok ini kepada
berbagai pendapat tersebut adalah prinsip yang mereka ambil
dari golongan Jahmiyyah yaitu bahwa apa yang tidak terlepas
dari pengaruh hawadits (kejadian-kejadian baru), maka ia juga
hadits (kejadian baru), ini batil baik secara akal maupun syara‘.
Prinsip ini rusak yang bertentangan dengan akal dan syara*.
Lantaran pendapat inilah golongan filosof Dahriyah mengecam
mereka . Mereka t i dak membe la I s lam a tau memusuh i
musuhnya, bahkan mereka menyelisihi salaf dan para imam,
menyelisihi akal dan syara*. Mereka membuka pintu bagi diri
mereka dan umat Islam untuk dikuasai oleh katim filosof
Dahriyah dan Atheis, disebabkan kesalahan mereka dalam
prinsip yang telah mereka jadikan sebagai pangkal agama
mereka ini. Andaikata mereka mau berpegang teguh kepada
apa yang dibawa oleh Rosul, niscaya mereka sesuai dengan
manqul dan maqul dan menjadi kuatlah prinsip mereka, akan
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tetapi mereka telah mengabaikan us/iuJ, sehingga tidak
mencapai pemahaman yang benar. Ushul di sini adalah mengikuti
apa yang dibawa oleh Rosul.

Mereka menciptakan prinsip-prinsip yang mereka anggap
sebagai ushul tsdbitah (prinsip-prinsip bakii), padahal keadaan-
nya sebagaimana dua permisalan yang dibuat oleh Alloh, yaitu
permisalan bangunan dan pohon, Alloh berfirman mengenai
orang-orang munafik :

S<0 jL^li jLa t 5IjUl i j
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Maka apakah orang-orang yang mendirikan masjidnya atas
dasar takwa kepada Alloh dan keridhoan(-Nya) itu yang baik,
ataukah orang-orang yang mendirikan bangunannya di tepi
jurang yang runtuh, lalu bangunannya itu jatuh bersama-sama
dengannya ke dalam neraka Jahanam? Dan Alloh tidak mem-
berikan petunjuk kepada orang-orang yang zholim.” (At-
Taubah [9 ] :109)

u
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‘Alloh telah membuat perumpamaan kalimat yang baik seperti

I9 ©Ai)i fd .

SA

«»
* A * K * ^'yi^\ Aijl A

«>

'TC.ei'Ui.&te^ /iiU,^ C d a A
2 1 3



polion yang balk, akamya teguh dan cabangnya (menjulang)
ke langii. Pohon itu memberikan buahnya pada setiap musim
dengan seizin Robbnya. Allah membuat perumpamaan^perum-
pamaan itu untuk manusia supaya mereka selalu ingat. Dan
perumpamaan kalimat yang buruk seperti pohon yang buruk,
yang telah dicabut dengan akar-akamya dari permukaan bumi;
tidak dapat tetap (tegak) sedikit pun. Allah meneguhkan (iman)
orang'Orang yang beriman dengan ucapan yang teguh itu dalam
kehidupan di dunia dan akhirat; dan Alloh menyesatkan
orang'Orang yang zholim dan memperbuat apa yang Dia
kehendaki.” (Ibrohim [14] :24-27)

Kata ushul diambil dari ushulu 'sy-syajaroh (akar pohon)
dan asdsu 'bbind' (pondasi bangunan). Karena itu, dikatakan,
“Abash! adalah apa yang sesuatu yang lain dibangun di atasnya
atau apa yang sesuatu yang Iain bercabang darinya. Ushi2l yang
baku adalah ushul para nabi. Sebagaimana dikatakan oleh
seorang penyair ;

Wahai yang pergi untuk mencari ilmu
Semua ilmu hamba bercabang dari ilmu Rosul

Kamu mencari cabang agar hukumnya benar

Tetapi sayang, kemudian sumber dari segala sumber ushul justru
kamu lalaikan

Semoga Alloh menunjuki kita dan seluruh saudara kita
yang beriman kepada jalan-Nya yang lurus, jalan orang-orang
yang Alloh berikan nikmat kepada mereka, yaitu para nabi,
shiddiqin (orang-orang yang amat membenarkan kebenaran
Rosul), syuhada (orang-orang yang syahid di jalan Alloh), dan
sholihtn (orang-orang yang sholih). Dan merekalah sebaik-baik
kawan. Di atas ushul inilah semua yang ada di hati dibangun
dan bercabang. Alloh telah membuat permisalan kalimat
thoyyibah (kalimat yang baik) yang ada di hati orang-orang
beriman dan kalimat khobitsah (kalimat yang buruk) yang ada
di hati orang-orang kafir.
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Kalimat adalah persoalan yang pasti dan keyakinan yang
universal. Nabi kita ^telah dikaruniai kund'kunci, penucup'
penutup, dan simpul-simpul perkataan. Jadi, beliau diutus
dengan membawa ilmudlmu universal, ilmudlmu pertama, dan
ilmu'ilmu akhir tentang persoalan yang paling sempurna. Kalimat
thoyyibah yang ada di hati orang-orang beriman, dalam hal ini
adalah keyakinan iman dan tauhid, ibarat pohon yang baik,
akarnya kokoh dan cabangnya mcnjulang ke langit." Pokok dari
akar-akar keimanan itu menghunjam kuat di hati orang beriman
sebagaimana tumbuhnya akar pohon yang baik dan cabangnya
di langit. Firman-Nya :

j
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"Kepada-'Nyalah pcrkataau'perkataan yang baik naik dan amal
yang sholih dinaikkan'Nya.” {FMiir [35] :10)
Alloh mtelah mempermisalkan kalimat thoyyibah, yaitu

kalimat tauhid, dengan pohon yang baik,
hunjam kokoh sedangkan cabangnya di langit.

...akarnya meng'

Dengan permisalan itu, Alloh telah menjelaskan bahwa
kalimat thoyyibah itu mempunyai akar yang kokoh di hati orang
beriman dan mempunyai cabang yang tinggi, dan ia menghunjam
kokoh di hati yang kokoh. Sebagaimana firman-Nya, “Alloh
meneguhkan (iman) orang'orang yang beriman dengan ucapan yang
teguh itu dalam kehidupan di dunia dan akhirat... Oraiag beriman
itu memiliki keyakinan, ketenangan, dan keimanan di hatinya,

kokoh dan kuat, dan dia sendiri juga tetap kukuh dany a n g

mantap dalam keimanannya, tidak berubah-ubah darinya.
Adapun kalimat khobitsah ibarat pohon yang buruk, akarnya

terangkat ke atas tanah, seperti sesuatu yang ditebang dan
dicabut dari tanah, tidak memiliki kekokohan dan tidak
memiliki tempat untuk berdiam kokoh. Yang dimaksud dengan
qoror adalah tempat untuk berdiam. Sebagaimana firman Alloh,

eC^l*c ^ i e i a A
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“Fabi'sa 'l-qordr”, dan firman-Nya, “Jaala lakum qororon\
Dikatakan, “Fulan md lahu qoror”, artinya “Fulan tidak merri'
punyai kemantapan”. Kata qoror yang ada pada ayat di atas telah
ditafsirkan dengan kedua-duanya, Orang yang berada di atas
kebatilan tidak mempunyai pendapat yang kukuh di hatinya, ia
tidak kukuh di atas pendapat itu, dan ia tidak kukuh. Sebagai-
mana firman Alloh dalam permisalan lain :

ji > - ●
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“Adapun buih, akan hilang sebagai sesuatu yang tak ada harga^
nya; adapun yang memberi manfaat kepada manusia, maka ia
tetap di bumi.” (Ar-Ro'd [13] :17)

]ika dalam jangka waktu tertentu ia meyakininya, namun
pada hakikatnya ia tidak meyakininya, sebagaimana orang yang
menyekutukan Alloh, pada hakikatnya apa yang diibadahinya
selain Alloh itu berpaling darinya. Demikian halnya perbuatan'
perbuatan batil yang diyakini oleh seseorang, pada hakikatnya
perbuatan'perbuatan itu mengkhianatinya dan tidak bermanfaat
baginya, bahkan ibarat pohon buruk yang tercabut akarnya dari
tanah sehingga tidak memiliki kemantapan. Barangsiapa yang
memiliki kalimat thoyyibah yang akarnya kokoh, maka ia memiliki
akar yang tinggi di langit yang menghubungkannya kepada Alloh.
Karena Alloh berfirman, "...Kepada-Nyalah perkataan-
perkataan yang baik naik dan amal yang sholih dinaikkan̂ Nya...”.
Barangsiapa yang tidak memiliki usfiul yang kuat, maka ia tidak
bisa sampai kepada pemahaman yang benar, karena ia telah
melalaikan ushul. Karena itu, Anda akan mendapati ahlu bid'ah
dan ahlu syubhat tidak bisa sampai kepada tujuan yang terpuji,
sebagaimana firman Alloh m:
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sifat'Sifat yang dimiliki-Nya, dan untuk menegaskan keesaan-
Nya dan bahwa tidak ada yang berhak diibadahi selain Dia, serta
untuk menegaskan apa yang diturunkan-Nya kepada para
rosul-Nya.

Al loh berfirman dalam surat Az-Zumar ;

I** " .'vm”" ’-S'-" ^ K
Jdj-Xi Alii L a j

“Mereka tidak mengagungkan Alloh dengan pengagungan yang
semestinya, padahal bumi seluruhnya dalam genggaman-Nya
pada hari kiamat.” (Az-Zumar [39] :67)

Dalam surat AbHajj, Alloh berfirman ;
4 ' ,'S f ' > .
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‘Amat lemahlah yang menyembah dan amat lemah (pulalah)
yang disembah. Mereka tidak mengagungkan Alloh dengan
sebenar-benarnya." {AhHajj [22] :73-74)
Adapun dalam surat AI-Anam, Alloh berfirman :

Aijl Ij (3^ ^
d ^
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“Dan mereka tidak menghormati Alloh dengan penghormatan
semestinya ketika mereka berkata, Alloh tidak menurunkan
sesuatu pun kepada manusia’." (Al-An‘am [6] :91)
Di ketiga ayat ini Alloh telah mencela orang-orang kafir

yang tidak menghormati Alloh dengan penghormatan yang
sebenar-benarnya. Itu menunjukkan bahwa seorang mukmin
berkewajiban untuk menghormati Alloh dengan penghormatan
yang sebenar-benarnya, sebagaimana ia berkewajiban untuk
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bertakwa kepada-Nya dengan sebenar'benar takwa, juga
berjihad di jalan̂ Nya dengan sebenanbenar jihad. Alloh m
berfirman :

'VA :0^1 ]4. ^
"Dan berjihadlah kamu di jalan Alloh dengan jihad yang
sebenar-benamya.” {Al-Hajj [22] :78)
Dia juga berfirman :

^ A ' A ^[ ^♦Y:d \ JT ] ^
"Bertakivalah kepada Alloh dengan sebenar'benar takwa
kepada'Nya." (Ali ‘Imron [3] :102)
Pengtdho/a/ian mashdar (penyandaran kata benda) dalam

ayat'ayat ini bisa kepada maful (obyek) maupun/d‘d (subyek),
maka artinya adalah “Sebenar-benar jihad yang diperintahkaiv
Nya kepadamu”, dan, “Sebenar-benar takwa kepada-Nya yang
diperintahkan-Nya, serta agungkanlah Dia dengan pengagungan
sebagaimana yang telah dijelaskan-Nya dan diperintahkan-Nya
kepada kalian. Karenanya, hendaklah kamu membenarkan
Rosul dalam hahhal yang dikabarkannya dan taatilah ia dalam
hal'hal yang telah diwajibkan dan diperintahkannya. Adap
apa yang di luar kemampuan manusia, maka manusia tidak akan
dicela kerena meninggalkannya.”

‘Aisyah berkata, "Agungkanlah sebagaimana pengagungan
seorang gadis yang masih belia dan cenderung kepada per-
m a i n a n . ”

u n

Ayat tersebut menunjukkan bahwa Alloh memiliki
keagungan yang besar, apalagi firman-Nya, "Mereka tidak

gagungkan Alloh dengan pengagungan yang semesdnya padahalm e n ,

bumi seluruhnya dalam genggamamNya pada hari kiamat dan langit
digulung dengan tangan kanamNya." (Az-Zumar [39] :67)

Dalam tafsir Ibnu Abu Tholhah, disebutkan penafsiran dari
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Ibnu ‘Abbas, ia berkata, “Barangsiapa beriman bahwa Alloh
berkuasa atas segala sesuatu, berarti ia telah mengagungkan
Alloh dengan sebenar-benar pengagungan.”

Dalam Ash'Shohihain terdapat hadits yang diriwayatkan
melalui Ibnu Mas'ud bahwa Nabi ^membaca ayat tersebut
tatkala seorang pendeta Yahudi mengatakan kepada beliau
bahwa Alloh membawa tujuh langit di atas salah satu jari-Nya,
cujuh burnt di atas sebuah jari'Nya, gunung'gunung di atas sebu-
ah jari'Nya, pohon dan tanah di atas sebuah jari'Nya, dan
seluruh manusia di atas sebuah jari'Nya. Maka, Rosululloh ̂
langsung tertawa karena kagum dan membenarkan ucapan
pendeta Yahudi itu. Lantas beliau membaca ayat ini.

Dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Seorang Yahudi lewat di
hadapan Nabi lantas berkata, ‘Wahai Abu Qosim, apa
pendapatmu jika Alloh meletakkan langit di atas ini, bumi di atas
ini, gunung dan air di atas ini, dan seluruh manusia di atas ini?’
Maka, Alloh ^menurunkan ayat tersebut, ‘Dan mereka tidak
mengagungkan Alloh dengan pengagungan yang semestinya padahal
bumi seluruhnya dalam genggamamNya pada hari kiamat dan langit
digulung dengan tangan kanamNya' (Az'Zumar [39] :67).”

Hadits ini diriwayatkan oleh Ahmad dan Tirmidzi, dari
perkataan Abu Dhuha dari Ibnu Abbas. Tirmidzi berkomentar
“Ghor ib hasan shohih.”

Ini artinya bahwa keagungan-Nya lebih dari apa yang
diceritakan oleh pendeta Yahudi itu, karena sesungguhnya
keterangan yang ada di ayat lebih memberikan tekanan,
sebagaimana hadits dalam AshShohihain dari Abu Huroiroh dari
Nabi ^beliau bersabda :

» ●
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langit dengan tangan kanan-Nya, kemudian herfirman, Akulah
Raja, di manakah rajâ raja bumi?’”
Dalam As/i'Sho/itham disebutkan riwayat dari Ibnu ‘Umar,

ia berkata, Rosulullob ̂ bersabda :

*1 oljU-lUl 4)1 — i ) )

Alloli mcnggulung langit pada hari kiamat, kemudian
gamhilnya dengan tangan kanan seraya herfirman, ‘Di

manakah raja-raja yang hengis, di manakah orang-orang yang
sombong?
sederliana dari ini, di sana disebutkan bahwa Alloh
^mengambil bumi dengan tangan-Nya yang lain)
Ibnu Hatim meriwayatkan, telah menceritakan kepada

kami ‘AmrCi bin R6fi‘, telah menceritakan kepada kami Ya'qub
bin ‘Abdulloh dari Ja'far, dari Sa'id bin Jubair, ia berkata,
“Orang'orang Yahudi berbicara tentang sifat Alloh Tabaroka

Ta'ala, maka mereka mengatakan apa-apa yang belum
mereka ketahui dan belum mereka lihat. Lantas, Alloh
menurunkan (ayat) kepada Nabi-Nya
mengagungkan Alloh dengan pengagungan yang semestinya padahal
bumi seluruhnya dalam genggamati-Nya pada hari kiamat dan langit
digulung dengan tangmi kanan-Nya. Maha Suci Dia dan Maha
Tinggi Dia dari apa yang mereka persekutukan (Az-Zumar [39] :
67). Alloh menyacakan bahwa sifat'Sifat yang mereka sifatkan
kepada Alloh sebagai kesyirikan.”

Ibnu Hatim juga berkata, “Telah bercerita kepada kami
Abu Nu'aim. Telah bercerita kepada kami Al-Hakam, yakni
Abu Mu'adz, dari Al-Hasan, ia berkata, Aku sengaja
mendatangi orang-orang Yahudi, maka mereka berdialog
tentang penciptaan langit, bumi, dan para malaikat. Setelah
selesai, mereka mulai mengagungkan-Nya, maka Alloh m
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menurunkan kepada Nabi-Nya, Van mereka tidak mengagung'
kan Alloh de?igan sebmar-benamya pengagungan.”

Ini menunjukkan bahwa Dia lebih agung daripada sifat-sifat
yang mereka berikan, dan mereka tidak mengagungkan'Nya
dengan sebenar-benar pangagmigan'Nya. Adapun firman Alloh,
“Dari apa yang mereka persekutukan", menunjukkan bahwa siapa
saja yang menjadikan makhluk serupa dengan Kholiq dalam
suatu hal, lantas mencintainya sebagaimana kecintaannya
kepada Kholiq, atau menyifati'Nya dengan apa yang disifatkan
kepada Kholiq, maka ia musyrik dan telah mempersamakan
antara Alloh dan makhluq dalam salah satu hal, sehinga
sebanding dengan Robbrnya. Padahal, Robb ̂ tidak memiliki
kufww (setaraan), samiy (sederajat), maupun mitsl (serupaan).
Barangsiapa yang menyerupakan-Nya dengan madum (sesuatu
yang tidak ada) atau dengan sesuatu yang tidak mungkin ada,
maka ia lebih buruk daripada mereka itu, karena l a s e o r a n g

muaththil (menafikan sifat Alloh) dan mumâ l (menyerupakan
Alloh dengan makhluk). Seorang muaththil lebih buruk
daripada seorang musyrik. Alloh telah mengulang-ulang kisah
Fir'aun dalam Al-Quran di banyak ayat, karena manusia perlu
mengambil pelajaran darinya, sebab ia memiliki kekuasaan serta
mengklaim status Robb, Ilah, dan Pemilik Keagungan di
yang seperti itu belum pernah terjadi pada seorang muaththil.
Maka akibat yang diterimanya sebagaimana yang disebutkan
oleh Alloh 1^, padahal Alloh tidak mempunyai sifat yang
disetarai oleh selain-Nya. Karena itu, tidak boleh menggunakan
qiyas (analog) tamassuk dan qiyas swmuk yang menyetarakan
komponen-komponen yang diqiyaskan, karena itu adalah
kesyirikan karena dalam qiyas tersebut, Dia disetarakan deng
makhluk. Tetapi yang boleh digunakan adalah qiyas aula, karena
sesungguhnya Alloh memiliki permisalan yang maha tinggi
di langit dan bumi, maka Dia yang paling berhak terhadap sifat'
sifat kesempurnaan daripada selain-Nya dan yang paling berhak
iintLik terbebas dari sifat-sifat kekurangan daripada selain-Nya.
Persoalan ini telah saya jelaskan di tempat lain, di mana
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dijelaskan pula bahwa barangsiapa yang menganggap-Nya
sebagai wujud mudak yang tenkat dengan sifat salbiyah, atau
sebagai dzat semata tanpa sifat-sifat, maka mereka telah
menyerupakan-Nya dengan seiemah-lemah hal yang bisa dinalar
akal, menganggapnya lebih rendah dari segala yang ada di alam
nyata. Para penafi sifat yang bcrmaksud menetapkan tercipcanya
alam dengan menetapkan tcrciptanya jisim, maka mereka
dengan begitu belum menetapkan terjadinya sesuatu,
sebagaimana telah dijelaskan di tempat tersendiri.

Kemudian mereka menjadikan sandaran mereka dalam
membersihkan Robb dari segala sifat kurang dengan menafikan
jisim. Barangsiapa yang menempuh cara ini, sebenarnya sama
sekali belum membersihkan Alloh dari sifat-sifat kekurangan.
Tidak ada satu pun sifat yang dinafikannya lantaran dikha-
watirkan mengandung konsekuensi tajsim dan merupakan sifat-
sifat jisim, kecuali bisa dijawab kepadanya bahwa sifat-sifat yang
ditetapkannya pun seperti apa yang dikatakannya pada sifat
itu. Bila ia menetapkan sebagian sifat, maka bisa dikatakan
kepadanya bahwa ucapan mengenai sifat yang dinafikannya ini
seperti ucapan mengenai sifat yang ditetapkannya. Jika
penetapan sifat yang dinafikannya itu merupakan jisim dan
ucapan yang batil, maka demikian pula sifat yang ditetapkannya.
Jika Anda mengatakan, “Saya menetapkan sifat ini dalam
bentuk yang layak dengan Robb”, maka bisa dikatakan
kepadanya bahwa sifat lain pun demikian halnya. Jika Anda
mengatakan lagi, “Saya menetapkan adanya sifat tersebut
dengan menafikan jisim", maka bisa dijawab bahwa sifat yang
lain pun demikian.

Jadi, Anda tidak boleh membedakan antara dua hal yang
serupa. Jika ia termasuk orang yang menetapkan nama-nama
Alloh tetapi menafikan sifat-sifat-Nya seperti kaum Mu‘tazilah,
maka bisa dikatakan kepadanya dalam sifat-sifat tersebut
sebagaimana yang dikatakannya dalam nama-nama-Nya. Jika
ia menetapkan sifat hidup, berilmu, berkuasa; sedangkan ia
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tidak mengetahui siapa yang memiliki sifat itu kecuali jisim,
maka penetapan bahwa ia memiliki sifat ilmu dan kuasa
sebagaimana yang disebutkan oleh AbQuran dan As-Sunnah
pun demikian. Jika ia termasuk orang yang tidak menetapkan
nama maupun sifat seperti golongan Jahmiyyah tulen dan kaum
Atheis, maka dikatakan kepadanya, “Kama mau tidak man
harus menetapkan adanya Sesuatu Yang Ada Secara Mandiri,
dan Anda tidak mengerti itu selain jisim saja.” Jika ia menjawab,
“Aku tidak menamainya dengan suatu nama serta tidak
menetapkan atau menafikan", maka dijawab kepadanya,
"Diammu tidak menafikan hakikat dan tidak ada perantara
antara ndfi dan icsbdt, maka bisa jadi ia merupakan suatu yang
haq dan ada, namun bisa jadi ia merupakan sesuatu yang batil
dan tiada. Dan jika kamu tidak mengetahuinya, berarti kamu
orang bodoh, maka janganlah berbicara. Jika kamu telah
mengetahuinya, maka kamu harus memisahkan antara dia dan
selainnya dalam habhal yang merupakan kekhususan baginya.
Misalnya Dia mengatakan, ‘Robb Seluruh Alam, Dia Qodim dan
Azali, Dia ada dengan diri'Nya sendiri, dan sebagainya.’ Ketika
itu Anda telah meyakini adanya Dzat Yang Maha Hidup, Ada,
dan Mandiri. Anda telah meyakini adanya Dia sebagai Pelaku.
Kamu juga tidak mengetahui, Dzat apakah itu kecuali sekedar

Andaikata ia menolak hal itu, maka dikatakanj i s i r n s a j a .

padanya, ‘Alam ini ada dan terlihat, jika ia telah ada sejak
dahulu dan tetap ada secara abadi, ada dengan sendirinya
berarti telah tetaplah keberadaan Satu Jisim yang Qodim, Azali,
dan Mandiri yang telah kamu ingkari. Jika alam ini diciptakan,
maka pasti ada Pencipta yang melakukan penciptaan itu dan
Sang Pencipta itu harus punya sifat qodim dan azali. Maka telah
pastilah adanya sesuatu yang ada yang mandiri, ada sejak dulu,
dan azali, berdasarkan penilaian yang mana pun.” Ini dijelaskan
di tempat lain.

Di sini, kami telah mengingatkan tentang hal itu. Bahwa
setiap orang yang membangun keyakinannya mengenai sucinya
Alloh dari segala kekurangan dan aib di atas pondasi penafian
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jisim, maka pada dasarnya ia tidak mungkin bisa menyucikan'
Nya dari aib dengan alasan ini, demikian pula orang yang
menjadikan penafian tarkib sebagai andalannya.

Barangsiapa yang merenungkan apa yang telah kami
sebutkan di dalam kicab-kitab mereka, akan mengetahui bahwa
mereka tidak memiliki hujah mengenai eksistensi Pencipta,
karena icii mereka tidak meyakini adanya Pencipta, tidak
meyakini adanya sifat-sifat yang layak bagi-Nya, tidak
menyucikan'Nya dari sifat'Sifat yang tidak layak bagi-Nya,
karena yang diyakininya adalah adanya terjadinya jisim,
sedangkan mereka tidak membawa dalil mengenai itu, dan
dalam menafikan mereka bersandarkan kepada itu. Mereka
telah bersikap kontradiktif mengenainya, andaikata mereka
telah membawa dalil dalam menafikan eksistensi-Nya sebagai
jisim. Maka bagaimana bila mereka tidak mendatangkan dalil
sama sekali mengenai itu dan mengemukakan pendapat yang
k o n t r a d i k t i f ?

Ini merupakan salah satu yang bisa menjadi petunjuk bagi
Anda bahwa barangsiapa yang keluar dari AhKitab dan As'
Sunnah, maka ia tidak memiliki ilnui baik ‘aqli maupun sam'i,
apalagi dalam tema yang agung ini. Hanya saja, kadang^kadang
mereka meyakini akidah-akidah yang shohih yang telah mereka
mengerti berdasarkan fitrah akal dan berdasarkan apa yang
mereka dengar dari AhQuran dan agama umat Islam. Hati
mereka meyakini adanya apa yang diyakininya ada dan
menafikan apa yang diyakininya tidak ada berdasarkan fitrah
yang disempurnakan dengan agama yang diturunkan. Akan
tetapi mereka menggunakan metode-metode bid‘ah yang pada
dasarnya tidak mengandung ilmu sama sekali. Namun, sebagian
ucapan mereka bisa diambil manfaatnya ketika sebagian mereka
menyalahkan pendapat batil sebagian lain serta menjelaskan
kontradiksinya.

Karena itu, ketika mereka mendengar pendapat-pendapat
yang batil mengenai Pencipta, mereka membantahnya dengan
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alasan bahwa itu merupakan jisim, sebagaimana yang dilakukan
oleh Al'Qodhi Abu Dakar dalam Hiddyatu 'l^Mustarsyidin dan
lainnya, tanpa mengemukakan dalil yang membantah pendapat
batil tersebut. Mereka juga banyak membantah ucapan orang-
orang Yahudi dengan alasan bahwa itu merupakan jisim.
Orang'Orang Yahudi dulu banyak yang hidup di lingkungan Nabi
^di Madinah, mereka kadang-kadang menyebutkan beberapa
sifat Alloh sebagaimana yang terdapat dalam hadits pendeta
yang telah dikemukakan. Alloh telah mencela orang-orang
Yahudi dalam beberapa hal, misalnya ucapan mereka,
“Sesungguhnya Alloh fakir”, bahwa tangan Alloh terbelenggu,
dan sebagainya. Meski demikian, Nabi ^tidak pernah
mengatakan bahwa ucapan mereka itu merupakan tajsim dan
bahwa di dalam Taurat terdapat ajaran-ajaran tajsim. Beliau
tidak mencela mereka karenanya dan tidak membantah
ucapan-ucapan batil ini dengan mengatakan bahwa ia
merupakan tajsim, sebagaimana yang dilakukan oleh para penafi
sifat. Maka, jelaslah bahwa metode ini menyimpang dari syara‘
dan akal, menyimpang pula dari ajaran yang dibawa oleh
Rosululloh menyimpang dari fitrah dan bahwa para pengguna
metode ini termasuk dalam golongan orang'Orang yang
mengatakan :

i j i
i y
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“Sekiranya kami mendengarkan atau memikirkan (peringatan
itu) niscaya tidaklah kami termasuk penghuni neraka yang
menyatamyala." (Al-Mulk [67] ;10)
Kami telah menjelaskan di tempat lain rusaknya pendapat

yang dibawakan oleh Ar-Rozi bahwa metode wujub ival imkdn
(yang wajib dan yang memungkinkan) merupakan metode yang
paling agung. Kami telah menjelaskan letak kerusakannya,
bahwa ia tidak bisa memberikan ilmu, bahwa mereka tidak
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meiniliki dalil untiik menetapkan adanya yang vvajib ada dan
bahwa metode yang sempurna dan mulia serta yang digunakan
oleh orang'Orang berakal sejak dulu hingga sekarang -di mana
ia mengakui metode ini di akbir hayatnya', bahwa ia telah
menyelidiki berbagai metode ilmu kalam dan filsafat, namun ia
tidak menemukan metodc'metode tersebut dapat “menyem-
buhkan penyakit” atau “memuaskan dabaga". Selanjutnya ia
menemukan bahwa metode paling dekat adalah metode AI-
Quran. Metode wujub wal imkdn belum pernab digunakan siapa
pun sebelum Ibnu Sina di mana ia mengadopsi metode ini dari
ucapan para ahli kalam yang telab membagi wujud ini menjadi
dua, yakni rnuhdats dan qodim. Maka ia membaginya menjadi
Yang Wajib Ada dan Yang Mungkin Ada, agar ia bisa
berpendapat bahwa “keterpisahan” adalah hal yang mungkin
dengan kuasa-Nya. Dengan begitu, ia telah menyimpang dari
pendapat mayoritas orang-orang herakal pendahulunya maupun
yang bukan pendahulunya. Bahkan ia juga telah menyimpang
dari pendapatnya sendiri, karena dalam Al-Mantiq ia pernah
menyebutkan apa yang disebutkan oleh pendahulunya bahwa
semua yang mungkin ada adalah mu/idats, sebagaimana
bantahan terhadap hal ini telah dijelaskan di tempat lain.

Kemudian mereka yang telah menggunakan metode ini
akhirnya meniru ucapan Fir‘aun yang telah mengingkari adanya
pencipta dan mendustakan Musa ketika mengatakan bahwa
Alloh telah berbicara dengannya. Mereka pun akhirnya
memiliki pendapat yang mengingkari adanya pencipta.
Andaikata mereka menegaskan adanya pencipta, mereka
mengatakan, “Dia tidak berbicara, tidak pernah memanggil
seseorang, dan tidak pernab berdialog dengan siapa pun.” Alasan
mereka dalam menafikan Dzat'Nya adalah mereka menafikan
jisim, sedangkan alasan mereka tidak mempercayai bahwa Alloh
berbicara kepada Musa adalah bahwa pada diri-Nya tidak
mungkin terjadi hal-hal yang baru. Dengan begitu, mereka tidak
lagi memiliki sesembahan dan tidak pula memiliki rosul. Hakikat
pendapat mereka adalah bertentangan dengan syahadat bahwa
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tidak ada ilah yang hak selain Alloh dan bahwa Muhammad
adalah Rosululloh. Rosul adalah yang menyampaikan risalah dari
yang mengutusnya, sedangkan risalah adalah ucapan-Nya yang
dengan itu Alloh mengiitus Rosul. Jika Dia tidak pernah
berbicara, maka tidak ada risalah. Karena itu, para nabi
bersepakat bahwa Alloh itu berbicara. Barangsiapa yang tidak
mengatakan bahwa Alloh itu dengan kehendak^Nya dan
kekuasaan-Nya mengucapkan perkataan yang berdiri sendiri,
maka ia tidak mengatakan pula bahwa Alloh berbicara. Di
antara orang-orang yang menafikan sifat itu mengatakan,
“Berbicara adalah sifat perbuatan.” Artinya ia merupakan
makhliik yang terlepas dari dirinya. Sebagian mereka ada yang
mengatakan bahwa ia merupakan sifat dzat, artinya ia seperti
kehidupan yang ada dengan dzatnya sendiri, maka Alloh tidak
berbicara dengan kehendak dan kekuasaan-Nya. Masing-
masing dari kedua kelompok ini benar ketika membantah
kelompok lain.

Dalil menunjukkan bahwa berbicara adalah sifat dzat dan
perbuatan yang terjadi dengan dzat Alloh. Alloh berbicara
dengan kehendak dan kekuasaan-Nya. Semua dalil yang
dikemukakan oleh orang-orang yang mengatakan bahwa ia
merupakan sifat perbuatan menunjukkan bahwa Alloh
berbicara dengan kekuasaan dan kehendak-Nya, dan ini benar.
Sedangkan dalil-dalil yang dikemukakan oleh orang yang
mengatakan bahwa itu merupakan sifat dzat menunjukkan
bahwa ucapan-Nya ada dengan dzat-Nya dan ini benar. Adapun
siapa yang membenarkan salah satu dari keduanya, seperti
orang yang berkata bahwa ucapan (kalam)-Nya adalah makhluk
atau mengatakan bahwa Dia tidak berbicara dengan kehendak
dan kekuasaan-Nya, maka mereka pada hakikatnya belum
meyakini bahwa Dia berbicara, dan belum meyakini bahwa Dia
mempunyai ucapan. Karena itu, mereka mengatakan apa yang
tidak masuk akal, yang satu mengatakan bahwa ucapan-Nya
adalah suatu makna yang ada dengan dzat-Nya, sedangkan yang
lain mengatakan bahwa ucapan-Nya adalah huruf, atau huruf
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dan suara yang qodm dan azali yang tidak terlepas dari dzat-
Nya, sedangkan yang ketiga mengatakan bahwa ia merupakan
makhluk yang terpisah dari-Nya.

Karena itu, ketika sebagian pengikut mereka mengetahui
kerusakan di dalam pendapat mereka itu, dan mereka tidak
mengetabui esensi ketiga pendapat ini, maka mereka bingung
dan diam. Mereka mengatakan, “Kami mengakui apa yang
diakui oleh umumnya umat Islam bahwa Al-Quran adalah
kalam (ucapan, firman) Alloh.” Adapiin apakah ia makhluk,
dengan huruf dan suara, atau sekedar suatu makna yang ada
dengan dzat-Nya, maka kami tidak mengatakan apa pun
mengenainya. Jelas bahwa petunjuk dalam ushul ini, mengetahui
kebenaran di dalamnya, dan mengetahui ajaran yang dibawa
oleh Rosul yang juga sesuai dengan rasio yang jelas, lebih jauh
bermanfaat dan lebih bernilai daripada ilmu yang mereka
perbincangkan, apalagi hati manusia menuntut pengetahuan
mengenai kebenaran di dalam masalah ini dengan berdasarkan
fitrah, karena mereka telah melihat perselisihan manusia
mengenainya, maka mereka menyebutkan sikap tawaqquf ini
dalam akidah-akidah mereka dan dalam tul isan-tul isan mereka

mengenai ushiiluddin, sebagaimana yang saya lihat salah seorang
dari mereka adalah salah seorang guru besar dalam keilmuan
dan agama di Mesir dan Syam. Mereka telah menulis mengenai
ushuluddin (prinsip'prinsip agama) dan ketika berbicara
mengenai masalah AhQuran, apakah ia makhluk ataukah
qodim, ataukah huruf-huruf dan suara^suara, atau sekedar
makna yang ada pada dzat-Nya, maka mereka melarang untuk
membahas pendapat-pendapat ini. Mereka mengatakan, “Yang
wajib adalah meyakini apa yang menjadi pendapat seluruh umat
Islam bahwa Al-Quran adalah kalam Alloh dan menahan diri
dari membicarakan pendapat'pendapat ini.” Mereka bet'
tawaqquf lantaran bingung dan ragu. Mereka mempunyai minat
kepada ilmu, petunjuk, dan agama. Dan dalam hal ini mereka
lebih besar minatnya untuk mengetahui kebenaran daripada
yang lain, akan tetapi mereka hanya mengetahui ketiga
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pendapat ini, yaitu pendapat Mu'tazilah, Kilabiyah, dan
Salimiyah, padahal masing-masing kelompok tersebut selalu
menjelaskan kesalahan pada pendapat Iain, dan pada masing'
masing pendapat terdapat kesalahan yang mengharuskan untuk
tidak menerimanya. Mereka tidak mengetahui pendapat selain
ketiganya, sehingga mereka rela dengan jahiu/ basith (kebodohan
ringan) dan jahlul basith ini lebih mereka sukai daripada jahlul
murokkab (kebodohan kompleks). Sebabnya adalah karena
mereka menyepakati ketiga kelompok tersebut dalam sumber
pendapat dan agama mereka, yaitu mengemukakan dalil
mengenai kejadian jisim dan kejadian alam dengan metode ahli
kalam yang ahlu bid'ah, sebagaimana yang ditempuh oleh para
syaikh besarnya para ahli ilmu dan agama, yang telah saya
sebutkan, serta mengemukakan dalil mengenai kemungkinan
terjadinya karena benda-benda itu tersusun rapi, sebagaimana
yang ditempuh oleh syaikh yang lain. Syaikh yang satu menafikan
dari Yang Wajib Ada bahwa Alloh merupakan jisim, dengan
menggunakan metode ini, sedangkan syaikh yang satu lagi me-
nafikan bahwa ia jnim juga dengan metode itu. Adapun orang'
orang cerdas yang lebih mengetahui tentang ketiga metode ini,
lebih baik penalarannya dan pengemukaan dalil mengenainya
dan mengenai lainnya telah mengetahui kelemahan pendapat
tersebut sebagaimana telah dijelaskan di tempat lain.

Alloh mtelah mengabarkan bahwa Dia mengutus Rosuh
Nya dengan petunjuk dan agama kebenaran untuk meme-
nangkannya atas semua agama serta mengabarkan bahwa Dia
akan menolong para rosul-Nya dan orang-orang yang beriman
dalam kehidupan dunia. Alloh mjuga membalas manusia
dengan sejenis perbuatannya, di mana balasan itu memang
sejenis dengan perbuatan. Maka, barangsiapa yang menyelisihi
para rosul akan dihukum dengan hukuman yang sejenis dengan
dosanya. Jika ia mencela para rosul dan mengatakan bahwa
mereka itu bodoh dan di luar lingkup ilmu dan akal, maka ia
dihukum dengan musibah dalam akal dan ilmunya dan
muncullah hukuman dari kebodohannya. Barangsiapa yang
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mengatalcan bahwa para rosul sengaja berdusta, inaka Alloh
menunjukkan kedustaannya. Barangsiapa yang mengatakan
bahwa para rosul adalah orang'Orang bodoh, maka Alloh akan
menunjukkan kebodohannya. Fir'aun, Haman, dan Qorun
karena telah mengatakan bahwa Musa itu tukang sihir yang
pendusta, maka Alloh mengabarkan hal itu mengenai mereka
dalam firman-Nya :

^ J —

[Yi“Y 1* ■

"Dan sesungguhnycf telah Kami utus Musa dengan membawa
ayat̂ ayat Kami dan keterangan yang nyata, kepada Fir'aun,
Human dan Qorun; maka mereka berkata, ‘(la) adalah seorang
ahli sihir yang pendusta’.’’ (AhMukmin [40] :23-24)
Fir'aun juga berupaya membinasakan Musa dengan mem-

bunuhnya dan mencelanya dengan berbagai celaan, seperti
u c a p a n n y a :
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"Dan berkata Fir'aun (kepada pembesar-pembesarnya),
‘Biarkanlah aku membunuh Musa dan hendaklah ia memohon
kepada Robbnya, karena sesungguhnya aku khawatir ia akan
menukar agamamu atau menimbulkan kerusakan di muka
bumi’.” (Al-Mukmin [40] :26)

AUoh juga berfirman :
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“Bukankah aku lebih baik dari orang yang hina ini dan yang
hampir tidak dapat menjelaskan (perkataannya)?” (Az-
Zukhruf [43] :52)
A l l o h t e l a h m e m b i n a s a k a n F i r ' a u n menampakkan

kedustaannya dan apa yang dibiiat-huatnya atas nama Alloh
dan atas nama para rosul-Nya serta menghinakannya dengan
sehina-hinanya. Alloh juga menjadikannya tidak bisa berbicara
dengan ucapan yang bermanfaat, sehingga ia tidak bisa menjelas-
kan SLiatu hujah. Fir'aunnya umat Muhammad adalah Abu
Jahal, dulunya ia dijuluki Abul Hakam, akan tetapi Nabi ^
menyebutnya AbCi Jahal, dan keadaannya memang sebagai-
mana sebutan RosuluIIoh Abu Jahal telah membinasakan
dirinya sendiri beserta pengikut-pengikutmya di dunia dan
a k h i r a t .

HUKUMAN BAGl ORANG-ORANG YANG MENGATAKAN

BAHWA ROSUL ^ABTAR

Orang'orang yang mengatakan bahwa Rosul ^abtar
(terputus) di mana yang mereka maksudkan dengan sebutan
ini adalah bahwa beliau akan mati dan tidak disebut'Sebut lagi
namanya, maka mereka dihukum dengan keterputusan,
sebagaimana yang difirmankan oleh Alloh M:

“Sesungguhnya oranĝ orang yang membenci kamu dialah yang
terputus." (Al'Kautsar [108] :3)

Tidak satu pun orang yang dengki kepada Rosul kecuali
telah dipLituskan oleh Alloh, termasuk para ahlu bid'ah yang
menyelisihi sunnah'Sunnah beliau. Abu Bakar bin Ayyasy
pernah ditanya, “Di dalam masjid ada orang'Orang yang duduk
dan membicarakan bid'ah di hadapan orang banyak.” Maka ia
menjawab, “Barangsiapa yang duduk untuk berbicara di
hadapan manusia, maka mereka akan datang dan duduk di
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hadapannya, akan tetapi ahlu sunnah akan terus ada dan
dikenang, sedangkan ahlu bid ah akan mati dan kenangan
mereka pun mati.”

Orang'Orang yang serupa dengan Fir‘aun itu adalah
golongan Jahmiyyah yang menafikan sifat dan menyerupai Fir'aun
dalam pengingkarannya. Mereka berkata, “Dia tidak di atas
langit, Alloh tidak berbicara kepada Musa, sebagaimana yang
dikatakan oleh Fir'aun.

CilT _̂̂ y> t—Si (Jl L l l

[ rv- r% : j^p]
“Dan Firaun berkata, ‘Hai Hdmdn, buatkan aku sebuah
hangunan yang tinggi supaya aku sampai he pintU'pintu. (Yaitu)
pintU'pintu langit, supaya aku dapat melihat lldh Musd dan
sesungguhnya aku memandangnya seorang pendusta.” (Ah
Mukmin [40] :37)

Fir'aun mengingkari adanya ilah. Andaikan Musa tidak
gatakan kepadanya bahwa ilahnya di atas alam, tentulahm e n

Fir'aun tidak berkata aku akan melihat kepada ilah Musa dan
sungguh aku menduganya sebagai pembohong. Alloh mber̂
firman :

Uj J—tj—^ opp ^y,j ^ J P
[rv :

“Demikianlah dijadikan Firaun memandang baik perbuatan
yang buruk itu, dan dia dihalangi dari jalan (yang benar); dan
tipu daya Firaun itu tidak lain hanyalah membawa kerugian."
(AhMukmin [40] :37)

Alloh '●m juga berfirman, “Firaun berkata, ‘Hai pembesar



kaumku, aku tidak mengetahui ildh hagimu selain aku. Maka
bakarlah hai Hdmdn untukku tanah Hat, kemudian huatlah
untukku bangunan yang tinggi supaya aku dapat naik melihat
ildh Mu5a, dan sesungg^hnya aku benar̂ benar yakin bahwa dia
termasuk orang-orang pendusta/ Fir'aun dan bala tentaranya
berlaku angkuh di bumi (Mesir) tanpa alasan yang benar dan
mereka menyangka bahwa mereka tidak akan dikembalikan
kepada Kami. Maka Kami hukum Firaun dan bala tentaranya,
lain kami lemparkan mereka ke dalam laut. Maka lihatlah
bagaimana akibat orang-orang yang zholim. Dan Kami jadikan
mereka pemimpimpemimpin yang menyeru (manusia) ke neraka
dan pada hari kiamat mereka tidak akan ditolong. Dan Kami
ikutkan laknat kepada mereka di dunia ini; dan pada hari kiamat
mereka termasuk orang'Orang yang dijauhkan (dari rahmat
Alloh).’’ (Al-Qoshosh [28] :38-42)

Ketika Muhammad ^dimi'rojkan kepada Robbnya dan
diwajibkan kepadanya sholat lima waktu, disebutkan dalam
riwayat bahwa beliau menjumpai Musa dan bahwa Musa berkata
kepada beliau, “Kembalilah kepada Robbmu dan mintalah
keringanan untuk umatmu”, sebagaimana yang diriwayatkan
secara mutawatir dalam hadits-hadits tentang mi‘rdj. Musa
telah membenarkan Muhammad bahwa Robbnya berada di
atas, sedangkan Fir‘aun mendustakan Musa bahwa Robbnya
berada di atas. Orang-orang yang mengakui itu adalah orang-
orang yang mengikuti Musa dan Muhammad, sedangkan
orang'Orang yang mendustakan itu adalah orang-orang yang
serupa dengan Fir‘aun.

Alasan ini merupakan salah satu yang dipegangi oleh banyak
ahli nazhor, termasuk oleh Abul Hasan Al-Asy'ari dalam
tulisannya Ahlbdnah. la menyebutkan pula beberapa dalil ‘aqli
dan sam‘i bahwa Alloh di atas alam. la berkata pada bagi
awalnya, “]ika seseorang berkata, Kalian telah mengingkari
pendapat kaum Jahmiyyah, Qodariyyah, Khowarij, Rofidhoh,
Muhazilah, dan Murji’ah, maka tunjukkan kepada kami
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pendapat kalian, yang kalian ucapkan dan agama kalian yang
kalian pegangi’.” Maka jawabannya, “Pendapat yang kami
katakan dan agama yang kami yakini adalab berpegang kepada
Kitab Robb kami, Snunah Nabi kami, dan pendapat yang
diriwayatkan dari para sahabat, tabi'in, serta imam-imam
muslimin. Kami sependapat dengan yang dikatakan oleh Abu
Abdulloh Ahmad bin Muhammad bin Hanbal dan menjauhi
pendapat yang bertentangan dengan pendapat beliau, karena
beliau adalah imam yang sempurna, pemimpin yang utama, di

melalui beliau Alloh celah menjelaskan kebenaran,m a n a

menerangi jalan-jalan, memberantas bid ahnya para ahlu bid ah,
penyimpangan orang'Orang yang menyimpang, dan keraguan

Semoga Alloh melimpahkan rahmat-
d a n

orang'Orang yang ragu.
Nya kepada beliau, seorang imam yang utama, agung,
memberikan pemahaman, juga kepada seluruh imam umat
Islam.” Beliau kemudian menyebutkan sejumlah masalah
akidah, pembahasan mengenai keberadaan Alloh di atas Arsy,
hal melihat Alloh, masalah AhQuran, dan sebagainya. Semua
itu dijelaskan di tempat lain.

Yang perlu ditekankan di sini adalah bahwa golongan
Mu‘aththilah yang menafikan sifat-sifat Alloh atau sebagian
darinya, tidak memiliki landasan dari apa yang dibawa oleh
Rosul, karena apa yang dibawa oleh Rosul itu mengandung

sifat'Sifat Alloh, bukan penafiannya. Dalam hal itupene tapan
reka hanya berlandaskan pada apa yang mereka anggap

sebagai dalihdalil ‘aqli yang mereka gunakan untuk menentang
apa yang dibawa oleh Rosul. Esensi pendapat mereka adalah
bahwa Rosul belum pernah menyinggung masalah tersebut
dengan dalil yang bisa dijadikan pegangan, baik yang sam‘i
maupun naqli. Beliau belum pernah membawakan berita yang
bisa menjelaskan kebenaran -menurut anggapan mereka- atau

nyebutkan dalil-dalil rasional yang bisa menjelaskan
kebenaran mengenai hal itu -menurut anggapan mereka-, tidak
sebagaimana dalam masalah lain. Mereka tetap mengakui bahwa
Rosul telah menyebutkan dalil-dalil ‘aqli dalam Al-Quran

m e
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mengenai adanya Robb, mengenai kebenaran Rosul. Kadang'
kadang mereka juga mengatakan bahwa beliau juga telah
membawa berita tentang hari akhir. Namun, mereka menafikan
sifat'sifat Alloh lantaran penafian yang telah mereka sebutkan
itu belum disebutkan oleh Rosul, beliau belum pernah menga-
barkan atau menyebutkan dalil 'aqli mengenainya. Beliau hanya
menyebutkan penetapan adanya sifat-sifat tersebut, padahal
itu tidak benar. Karena itu, manusia perlu melakukan takwil
atau tafividh. Karena mereka telah menuduh apa yang dibawa
oleh Rosul itu tidak mengandung dalil sami maupun ‘aqll, tidak
mengandung berita yang bisa menjelaskan atau menunjukkan
kebenaran, maka Alloh menghukum mereka dengan hukuman
yang setimpal dengan dosa mereka. Karena itulah pendapat
mereka dalam masalah ini justru bertentangan dengan akal
sehat maupun dalil sami, meskipun mereka mengklaim bahwa
ia termasuk pendapat yang rasional dan gamblang. Jika orang
yang mengerti mengujinya, niscaya ia mendapatinya merupakan
syubhat'syubhat setan yang mirip dengan syubhat-syubhatnya
kaum Sophisme dan Atheis yang menyimpang dari dalihdalil
‘aqli maupun sam‘i. Penyimpangan mereka terhadap dalihdalil
sam'i CLikup jelas bagi siapa pun. Hanya saja, orang-orang yang
mengagimgkan mereka menyangka bahwa mereka piawai dalam
hahhal yang rasional. Namun, ketika diteliti, ternyata keadaan
mereka sebagaimana penghuni neraka yang berkata :

1^1
0 >

j

[^ : diUl ]
“Sekiranya kami mendengarkan atau memikirkan (peringatan
itu) niscaya tidaklah kami termasuk penghuni neraka yang
menyalamyala.” (AhMulk [67] :10)

Juga sebagaimana Alloh mberfirman, “Dan orang-orang
yang kafir amahamal mereka laksa7ia fatamorgana di tanah yang
datar, yang disangka air oleh orang-orang yang dahaga, tetapi bila
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didatanginya air itu did tiddk menddpdtinyu sesuatu dpci pun. Dun
didapatinya (ketetapan) Allah di sisinya, lalu Allah memberikan
kepdddnya perhitungan amal'amalnya dengan cukup dan Allah
sangat cepat perhitungan-Idya. Atau seperti gelap gulita di lautan
yang dalam, yang tiiiiputi oleh ombak, yang di atasnya ombak (pula),
di atasnya (lagi) awan; gelap gulita yang tindMertindih, apabila
dia mengeluarkan tangannya, hampir-hampir dia tiada dapat
melihatnya, (dan) barangsiapa yang tiada diberi cahaya (petunjuk)
aleh Allah tiadalah dia mempunyai cahaya sedikit pun. ”(An-Nur
[24] :39-40)

Karena hakikat pendapat mereka adalah bahwa AbQuran
dan hadits tidak memuat dalil satn'i maupun dalil ‘ac}li dalam
masalah ini, maka Alloh menggagalkan mereka dalam
mahami dalil-dalil 5ain‘( dan ‘aqli, sehingga mereka menjadi salah

golongan manusia yang paling sesat
bahwa mereka lebih pintar daripada para sahabat, tabi in

Islam. Bahkan, kadang-kadang mereka
ngaku lebih pintar daripada para nabi. Ini merupakan

pengakuan yang diwariskan oleh Fir'aun dan golongannya yang
terlaknat.

m e -

sekalipun mengklaim
d a n

s a c u

i m a m - i m a m u m a c

m e

Konon yang pertama kali menyatakan paham tathil yang
terkandung dalam ucapan Fir'aun ini dalam Islam adalah jad
bin Dirhim, yang akhirnya disembelih sebagai kurban oleh Kholid
bin ‘Abdulloh AhQosri. Kholid berkata, “Wahai sekalian
manusia, sembelihlah kurban kalian, semoga Alloh menerima

mbelihan kalian. Sesungguhnya aku juga akan menyembelih
Ja‘d bin Dirhim, karena ia telah menyatakan bahwa Alloh tidak

jadikan Ibrohim sebagai kholil dan tidak pernah berbicara
dengan Musa. Maha Tinggi Alloh dari ucapan ]a‘d.” Kemudian

dari mimbar dan menyembelihnya. Para ulama, seperti

s e

m e n

i a t u r u n

Hasan Basri dan laindain, bersyukur atas tindakannya ini.
Kepada ]a‘d inilah garis nasab Marwan bin Muhammad Ahjadi,
kholifah terakhir Bani Umayyah bersambung. Maka, akibat
buruk dari ]a‘d itu ikut menimpanya sehingga negara runtuh,

^id,oA-
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karena apabila bid‘ah'bid‘ah yang menyimpang dari agama para
rosLil, Alloh menghukum siapa yang menyimpang dan membela
mereka. Karena itu, ketika golongan Atheis Bathiniyah meraih
kemenangan dan menguasai Syam dan lainnya, merajalelalah di
dalamnya kemunafikan dan kezindiqan, yang merupakan hakikat
keadaan mereka, yang juga merupakan hakikat ucapan Fir
yaitu mengingkari pencipta dan menolak beribadah kepada-Nya.
Hal terbaik yang mereka tampakkan adalah paham Rofidhoh.
Orang'orang terbaik dan paling mendekati Islam di antara mereka
adalah golongan Rofidhoh. Karena merekalah paham Rofidhoh
dan atheisme merajalela, sehingga orang-orang yang datang ke
Syam di kemudian hari, semacam Bani Hamdan AhAliyyah dan
laiii'lain, memiliki kecenderungan kepada Syi‘ah. Begitu pula
orang-orang Bani Bawaih di Timur.

Ibnu Sina dan marganya termasuk orang-orang yang mengi-
kuti seruan mereka. la mengatakan, “Karena itulah saya menyi-
bukkan diri dengan filsafat. Pondasi kemenangan mereka
dibangun sejak masa pemerintahan AhMuqtadir, hanya saja
kemenangan itu belum terwujud, dan ia merupakan pondasi
keruntuhan pemerintahan Dinasti Abbasiyah. Karena itulah,
ketika itu ia digelari sebagai Amirul Mukminin Umawi di
Andalusia, padahal sebelum itu ia tidak digelari dengan gelar
ini. la mengatakan, ‘Umat Islam tidak boleh memiliki dua
kholifah.’ Ketika AhMuqtadir berkuasa, ia berkata, ‘la
anak ingusan, karena itu pemerintahannya tidak sah.’ Selanjut-
nya ia digelari dengan gelar ini.”

Bani ‘Ubaidillah AhQoddah yang berpaham atheis dinamai
dengan nama ini, tetapi mereka itu pada hakikatnya adalah
orang'orang atheis, zindiq, dan munafik. Nasab mereka batil,
seperti agama mereka. Berbeda dengan nama dinasti Umawi
dan Abbasi, keduanya memiliki nasab yang benar, dan keduanya
adalah dinasti yang muslim sebagaimana para kholifah Islam.

Ketika kemunafikan, bid‘ah, dan kemaksiatan
menyimpang dari agama Rosul itu merajalela, maka musuh

a u n

s e o r a n g
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dikuasakan atas mereka. Bergeraklah orang-orang Romawi
Kristen menyerang Syam dan Jazirah Arab berulang kali, sedikit
demi sedikit mereka merampas benteng'benteng di Syam
sampai akhirnya berhasil mengambil alih Baitul Maqdis pada
abad keempat (usia serangan mereka). Tidak lama setelab itu,
mereka mengepung Damaskus. Ketika itu, keadaan para pen-
duduk Syam lebih jelek daripada orang'Orang Nasrani maupun
orang'Orang munafik yang atheis, sampai akhirnya Nuruddin
Asy^Syahid berkuasa dan melaksanakan perintah-perintah Is-
lam, thoharoh dan jihad. Kemudian, raja^raja Mesir dari
kalangan Bani ‘Ubaid meminta bantuannya untuk menghadapi
orang'orang Kristen, maka ia membantu mereka. Kemudian
terjadi banyak pergantian kekuasaan, sampai akhirnya Mesir
diambil alih oleh Sholahuddin Yusuf bin Sadi dari Bani ‘Ubaid.

la berkhotbah di sana di hadapan Bani ‘Abbas. Sejak masa itu,
Islam mengalami kemenangan di Mesir, setelab selama seratus
tahun dikuasai oleh orang-orang munafik yang murtad dari
agama Islam.

]adi, iman kepada Rosul dan berjihad membela agamanya
merupakan dua jalan untuk memperoleh kebaikan di dunia dan
akhirat. Sebaliknya, bid'ah, keingkaran, dan penyimpangan dari
ajaran beliau merupakan sebab-sebab keburukan di dunia dan
a k h i r a t .

Ketika di Syam, Mesir, dan Jazirah keingkaran dan bid'ah
merajalela, Alloh menjadikan orang-orang kafir berkuasa atas
mereka. Dan ketika mereka kembali menegakkan Islam, dan
menumpas orang-orang yang ingkar dan ahlu bid'ah, maka Alloh
memberikan kemenangan kepada mereka atas orang-orang
kafir, sebagai bukti dari firman-Nya ;

y.f ^

' ' ' ~ ^ ^ # < «

.239



A* 9 ,

--9 0 y .i>' 0^? 0 ^ °

ill iJJi d-i^ OU^ ^ ' a a J ^ j
'-‘ I' "* “ <\-' < ^ i

Jj3 diJl ^J L f j j

* ^

„ 9.

"Hai orang'orang ̂ang beriman, sukakah kamu Aku tunjukkan
suatu pemiagaan yang dapat menyebmatkan kamu dari adzab
yang pedih? (Yaitu) kamu beriman kepada Alloh dan RosubNya
dan berjihad dijalan Alloh dcngan harta danjiwamu, itulah yang
lebih baik bagimu jika kamu mengetahuinya. hJiscaya Alloh akan
mengampuni dosa'dosamu dan memasukkan kamu ke dalam
surga yang mengalir di bawahnya sungabsungai, dan (memasuk¬
kan kamu) ke tempat tinggal yang baik di surga Adn. Itulah
keberuntungan yang besar. Dan (ada lagi) karunia lain yang kamu
sukai (yaitu) pertolongan dari Alloh dan kemenangan yang dekat
(waktunya). Dan sampaikanlah berita gembira kepada orang-
orang yang beriman.” (Ash-Shoff [61] :10-13)
Demikian pula ketika orang-orang Timur melaksanakan

Islam, mereka mendapatkan kemenangan terhadap orang-
orang Tartar, India, Cina, dan lain-lain. Tetapi ketika muncul
bid'ah'bid'ah, keingkaran, dan kemaksiatan-kemaksiatan,
maka Alloh menjadikan orang-orang kafir menguasai mereka.
Alloh ̂ berfirman, “Dan telah Kami tetapkan terhadap Bani Isroil
dalam Kitab itu, ‘Sesungguhnya kamu akan membuat kerusakan di
muka bumi ini dua kali dan pasti kamu akan menyombongkan diri
dengan kesombongan yang besar’. Maka apabila datang saat
hukuman bagi (kejahatan) pertama dari kedua (kejahatan) itu, Kami
datangkan kepadamu hamba-hamba Kami yang mempunyai
kekuatan yang besar, lalu mereka merajalela di kampung-kampung,
dan itulah ketetapan yang pasti terlaksana. Kemudian Kami berikan
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kepadamu giliran untuk mengalahkan mereka kembali dan Kami
membantumu dengan harta kekayaan dan anak-anak dan Kami
jadikan kamu kelompok yang lebih besar. Jika kamu berbuat baik
(berarti) kamu berbuat baik bagi dirimu sendiri dan jika kamu
berbuat jahat, maka (kejahatan) itu bagi dirimu sendiri, dan apabila
datang saat hukuman bagi (kejahatan) yang kedua, (Kami
datangkan orang-orang lain) untuk menyuramkan muka-muka
kamu dan mereka masuk ke dalam masjid, sebagaimana musuh-
musuhmu memasukinya pada kali pertama dan untuk mem-
binasakan sehabis-habisnya apa saja yang mereka kuasai. Mudah-
mudahan Robbmu akan melimpahkan rahmat(-Nya) kepadamu;
dan sekiranya kamu kembali kepada (kedurhakaan), niscaya Kami
kembali (mengadzabmu) dan Kami jadikan neraka Jahanam penjara
bagi orang-orang yang tidak beriman.” (Al'Isro^ [17] :4'8)

Sebagian syaikh mengatakan, “Hulagu, Raja Tartar yang
menaklukkan kholifah di Irak, melakukan pembantaian besar-
besaran di Irak, konon di sana ia membunuh sampai satu juta
orang, demikian pula ia melakukan pembantaian di Halb, istana
raja saat itu." Ada seorang syaikh mengatakan, "Kedudukan-
nya bagi umat Islam seperti kedudukan Bakhtanshir bagi Bani
Is ro i l . "

Salah satu sebab masuknya mereka ke negeri-negeri Islam
adalah merajalelanya keingkaran, kemunafikan, dan bid‘ah-
bid‘ah. Sampai-sampai, Ar-Rozi pernah menulis sebuah buku
mengenai peribadatan kepada bintang-bintang dan berhala serta
tentang praktek sihir. la menamai buku itu As-Sirru 'l-Maktiim
fi 's-Sihri wa Mukhothobati 'n-Nujum (Rahasia di Balik Sihir
dan Interaksi dengan Bintang-bintang). Konon, ia menulis kitab
itu sebagai bingkisan untuk Ibunda Sultan ‘Ala’uddin
Muhammad bin Laksy bin Jalaluddin Khowarizmi Syah, di mana
ia merupakan salah satu raja paling agung di masa itu. Ar-Rozi
mempLinyai hubungan saudara dengannya, sampai-sampai ia
dijadikan pemegang wasiat bagi putra-putranya. Ar-Rozi pernah
menulis sebuah buku untuknya dengan judul Ar-Risdlacu 'l-
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‘Alaiyahfi 'llkhtiydroti 's-Samdwiyah (Risalah Sultan ‘Ala’
tentang Pilihan-pilihan Langit).

Pilihan-pilihan langit ini bagi orang-orang sesat merupakan
pengganti doa istikhoroh yang telah diajarkan oleh Nabi ̂
kepada umat Islam. Sebagaimana yang dikatakan oleh ]abir
dalam sebuah hadits shobih yang diriwayatkan oleh Bukhori dan
laindain :Adalah Rosululloh ̂ mengajari kami doa istikhoroh
(meminta pilihan) dalam segala urusan, sebagaimana beliau
mengajari kami surat AbQuran. Beliau bersabda :

f^ ) )

\jjt of ciT 01 ^1 —5^1^ OJULL-fj
A"'

*5? 1^, ^ «A-J

5 ^ i j , ^

S' U

f 9

^yi OlPj
^ 1 jj6 01 CuT Olj i

i i s y f O l P j

“Dila salah seorang dari kamu berkeinginan melakukan satu
hal, hendaklah melaksanakan sholat dua rakaat yang bukan
sholat fardhu, kemudian mengucapkan doa, Allohumma inni
astakhiruka bi ‘ilmika, wa astaqdiruka bi qudrotika,
wa as ’ a l uka m in f adh l i ka ' b ‘ azh im . A l l ohumma i n
kunta ta‘lamu anna hadza 'l^amro 'kemudian menyebut
nama urusan tersebut' khoirun li fi dint, wa ma‘asyi, wa
‘aqibati amri faqdurhu li, wa yassirhu, tsumma bank li
fihi. Wa in kunta ta‘lamu anna hadza 'hamro syarrun
li fi dini, wa ma'asyi, wa ‘aqibati amri fashrifhu ‘anni
washrifni ‘anhu waqdurliya hkhoiro haitsu kana,
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tsumma radlidhini bihi (Ya Alloh, sesungguhnya aku
meminta pilihan yang tepat kepada^Mu dengan ilmu
pengetahuan-Mu dan aku mohon kekuasaan-Mu (untuk
mengatasi persoalanku) dengan kemahakuasaan-Mu. Aku
mohon kepada-Mu sesuatu dari anugerah'Mu Yang Maha
Agung. Ya Alloh apabila Engkau mengetahui bahwa urusan ini
'kemudian menyebut nama urusan tersebut̂  lebih baik dalam
agamaku, kehidupanku, dan akibatnya terhadap diriku,
sukseskanlah uncukku dan mudahkanlah jalannya, kemudian
berikanlah berkah. Akan tetapi apabila Engkau mengetahui
bahwa persoalan ini lebih berbahaya bagiku dalam agama,
kehidupanku dan akibatnya kepada diriku, maka singkirkanlah
persoalan tersebut dan jauhkanlah aku daripadanya, takdirkam
lah kebaikan untiikku di mana saja kebaikan itu berada,
kemudian berilah kerelaamMu kepadaku)’."

KEBIASAAN AHLI NU|UM

Sedangkan ahli nujum (para peramal) mempunyai pilihan-
pilihan langit. Jika salah seorang dari mereka hendak melakukan
suatii urusan, maka ia mengambil peta bincang dan keberun-
Cungan seseorang kemudian membuat ramalan supaya ia meraih
sukses -begitu anggapan mereka-. Orang-orang telah menulis
buku untuk membantah mereka, yang menyebutkan sering
terjadinya apa yang berbeda dari yang mereka maksudkan pada
berita-berita dan perintah-perintah mereka itu. Sering para
peramal itu mengabarkan sesuatu yang dusta. Sering mereka
memberikan pilihan yang buruk. Ar-R6zi menulis buku yang
mengandung pilihan-pilihan langit tersebut untuk Sang Raja.
Dalam kitab itu ia menyebutkan pilihan untuk minum khomr
dan sebagainya sebagaimana yang disebutkannya pula dalam
As-Sirru 'YMaktumfi 'Ibddati j uga a jakannya un tuk
bersLijud kepada bintang-bintang, mempersekutukannya,
berdoa kepadanya seperti berdoanya orang-orang bertauhid
kepada Robbnya, bahkan lebih khusyu’ dari itu, serta mendekat-

:243



lean diri kepadanya dengan apa yang dianggapnya sesuai
dengannya berupa berbagai tindakan kufur, fasik, dan maksiat.
la menyebutkan bahwa ia bisa mendekatkan diri kepada Vc'
nus dengan melakukan berbagai macam fdhisyah (kemaksiatan
yang sangat besar dosanya seperti zina, homoseksual, dan
sebagainya -penerj.), minum khomr, menyanyi, dan sebagainya
yang telah diharamkan oleh Alloh dan Rosul-Nya.

Perbuatan'perbuatan ini sesungguhnya mendekatkan
kepada setan-setan yang telah memerintah mereka melakukan
itu dan yang telah membisikkan kepada mereka bahwa
bintanglah yang menyukai perbuatan itu. Bintang-bintang
sebenarnya adalah makbluk-makhluk yang tunduk kepada
perintah Alloh, patuh kepada Alloh, tidak memerintahkan
perbuatan syirik atau kemaksiatan lainnya, akan tetapi setanlah
yang sebenarnya memerintahkan perbuatan-perbuatan itu.
Mereka menyebut setan-setan itu dengan nihaniahnya bintang.
Kadang-kadang mereka menganggapnya sebagai para malaikat,
padahal itu setan. Ketika di kawasan Timur muncul sebuah
nasab seperti Raja Ala’ serta ulama semacam Ar-R6zi dan
semisalnya yang muncul dari keingkaran dan bid‘ah-bid‘ah,
maka Alloh menjadikan orang-orang Tartar yang musyrik dan
kafir itu berkuasa, membinasakan Sang Raja dan melakukan
berbagai tindakan terhadapnya yang bisa menjadi pelajaran bagi
yang man mengambilnya sebagai pelajaran dan yang mengetahui
hakikat dari apa yang dikabarkan oleb Alloh dalam kitab-Nya,
ket ika Dia berfirman :

flf ^ » * ^

4 j

[or :c-Ui ]^
"Kami akan memperlihatkan kepada mereka tanda-canda
(kekuasaan) Kami di segenap ufuk dan pada diri mereka sendiri,
sehingga jelaslah bagi mereka bahwa ia itu benar. ”(Fushshilat
[ 4 1 ] : 5 3 )
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Maksudnya bahwa Al-Quran itu benar. Dia juga berfirman:

“Kelak akan Aku perlihatkan kepaclamu tanda t̂anda (adzab)-
Ku. Maka janganlah kamu minta kepada'Ku mendatangkannya
dengan segera." (AbAnbiya’ [21] :37)

Penjelasan mengenai ini di tempat lain.
Yang dimaksLid dalam pembahasan ini adalah bahwa

kemunduran Daulah Bani Umayyah adalah lantaran ]a‘d yang
berpaham tathil dan sebab-sebab lain yang mengakibatkan
kemundurannya. Pada masa akhir kekuasaan mereka, munciil
]ahm bin Shofwan di Khurosan. Ada yang mengatakan bahwa
ia berasal dari Tirmidzi. la memunculkan gagasan golongan Nufat
(penafi sifat) Jahmiyyah, dan akhirnya cerbunuh pada sebuah
peperangan. Para imam umat Islam di Timur lebih mengerri
tentang hakikat pendapatnya daripada para ulama Hijaz, Syam,
dan Irak. Karena itu, komentar Abdulloh bin Mubarok dan para
ulama Islam di kawasan Timur lainnya mengenai kaum
Jahmiyyah lebih banyak dibandingkan komentar para ulama lain,
meskipun pada umumnya para imam umat Islam berkomentar
mengenai mereka. Namun, mereka memang tidak terlihat
menonjol kecuali di kawasan Timur. Kedudukan mereka
semakin kuat setelah Ar-Rosyid wafat. la digantikan oleh
putranya yang digelari dengan Al-Makinun yang berkuasa di
kawasan Timur itu, lantas mempelajari paham mereka.

Ketika ia menduduki jabatan kekholifahan, ia berkumpul
dengan banyak tokoh dari kalangan mereka dan pada akhir masa
hidupnya mempropagandakan paham mereka itu. Dari sebuah
tsaghA^^ di Thorsus yang ada di wilayah Sis, di mana pada masa
itu ia merupakan tsaghr terbesar di Baghdad dan merupakan
salah satu tsaghr umat Islam yang terbesar yang didatangi oleh

[rv : ]

27) Tsag/ir adalah kota yang dikelilingi bcnteng, letaknya di perbatasan negara.
Kadang juga diartikan pelabuhan, walldhu alum -penerj.

^Cet'aA
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pemeluk agama ini dari berbagai kawasan untuk mengadakan
ribdth. Di sana Imam Ahmad -semoga Alloh meridhoinya', As'
Siri As'Saqothi, dan laindain pernah melaksanakan ribdth. Yang
pernah men
adalah Abu ‘Ubaid dan Sholih bin Ahmad bin Hanbal. Karena
itulah ia sering disebut-sebut dalam berbagai kitab fikih, karena
ia memang merupakan sebuah tsaghr yang besar.

jabat sebagai hakim di wilayah ini di antaranya

Kemudian ia meniilis surat kepada wakilnya di Baghdad,
Ishaq bin Ibrohim bin Mush‘ab, yang isinya mengajak manusia
untuk mengatakan, “AhQuran adalah makhluk.” Namun,
tidak seorang pun mengikuti ajakannya. Kemudian ia menulis
surat yang kedua yang memerintahkan untuk menangkap siapa
saja yang tidak man mengikuti ajakannya dan mengirimkannya
kepadanya. Maka, kebanyakan dari mereka mengikuti
ajakannya. Mereka juga menangkap tujuh orang yang tidak mau
mengikuti ajakannya. Akhirnya, lima orang di antaranya

gikuti ajakan tersebut setelah ditangkap. Tinggallah dua
tidak mau mengikuti ajakan, yaitu Imam Ahmad

m e n

o r a n g y a n g
bin Hanbal dan Muhammad bin Nuh. Keduanya dihadapkan
kepadanya oleh mereka, namun sebelum keduanya sampai, ia
wafat, kemudian ia mewasiatkan kepada saudaranya, Abu
Ishaq. Ini terjadi pada tahun 218. Ahmad tetap berada di penjara
hingga tahun 220. Maka, terjadilah dialog, di mana beliaii
berhasil mematahkan argumen mereka. Kemudian, karena
takut terjadi fitnah, mereka mendera dan membebaskan beliau.
Paham para penafi sifat Jahmiyyah semakin mendominasi.
Mereka menguji manusia, maka siapa yang mengikuti paham
mereka, mereka beri, jika tidak mereka tidak mau memberi,
mereka memecatnya dari jabatan dan tidak menerima kesak-
siannya. Jika membebaskan tawanan, mereka menguji terlebih
dahulu tawanan tersebut; jika ia mengikuti paham mereka,
maka mereka memberikan tebusan untuk membebaskannya,
tetapi bila tidak, maka mereka tidak memberikan tebusan
tersebu t .

'7fte*H6eti<xA
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Qodhi mereka, Ahmad bin AbCi Dawud, menulis pada
penutup Ka'bah, ̂ 'Laisa ka mitslihi syai’un wa hmva 'l-‘azizu 'h
hakim”. Bukannya menulis, wa huwa 'S'Samtu 'l-bashir.”
(Maksudnya lanjutan ayat ke-11 dari surat Asy-Syuro [42] -
penerj.).

Kemudian AhWatsiq berkuasa. Keadaan semakin parah
sampai Al-Miitawakil berkuasa dan menghilangkan pengujian
tersebut. Pada masa itulah Sunnah mulai tampak lagi. Penjelasan
mengenai ini terdapat di tempat lain.

Yang dimaksLidkan dalam pembahasan ini adalah bahwa
imam-imam umat Islam setelah mengecahui hakikat pendapat
golongan Jahmiyyah, maka mereka menjelaskannya. Sampai-
sampai Abdulloh bin Mubarok pernah berkata, “Sungguh kita
bisa menceritakan ucapan orang-orang Yahudi dan orang-
orang Nasrani, tetapi kita tidak bisa menceritakan ucapan
golongan Jahmiyyah.” Beliau juga bersyair :

Aku heran kepada setan yang mengajak manusia secara teranĝ
terangan

Ke neraka, sedangkan namanya berakar dari Jahanam
Beliau pernah ditanya, “Bagaimana Robb kita diketahui?”

Beliau menjawab, “Bahwa Dia di atas langit dan di atas Arsy,
terpisah dari makhluk-Nya.” Beliau ditanya, “Apakah Dia
sendiri.” Beliau menjawab, “Ya, sendiri.” Demikian pula yang
dikatakan oleh Ahmad bin Hanbal, Ishaq bin Ibrohim, Ibnu
Rowahaih, ‘Utsman bin Sa‘td Ad-Darimt, dan imam-imam
Sunnah lainnya.

Hakikat paham jahmiyyah Mu‘athilah adalah paham
Fir‘aun, yaitu mengingkari adanya Kholiq, meniadakan firman-
Nya dan agama-Nya sebagaimana yang dilakukan oleh Firaun.
la mengingkari Kholiq dengan ucapannya, “Aku tidak menge-
tahui ada sesembahan selain aku.” la juga berkata kepada Musa,
“Jika kamu mengambil sesembahan selain aku, sungguh aku akan
menjadikanmu orang yang terpenjara." la juga mengatakan, "Aku
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sesembahanmu yang maha tinggi." la mengingkari bahwa Alloh
telah berbicara kepada Musa atau bahwa Musa mempunyai

mbahan yang ada di atas langit. la ingin meniadakans e s e

peribadahan dan ketaatan kepada Alloh, lantas ia sendirilah
yang diibadahi dan dicaati. Karena pendapat kaum Jahmiyyah
Mu‘athilah para penafi sifat adalah bermuara kepada ucapan
Fir'aun. Akhir dari ucapan mereka adalah pengingkaran
terhadap Robb Semesta Alam, peribadahan kepada-Nya, dan
firman-Nya, sehingga dengan klaim sebagai tahqtq, tauhid, dan
ma'rifat, mereka terang-terangan mengatakan, ‘Alam adalah
Alloh, wujud ini hanya satu, maujud qodlm azali (sesuatu yang
ada sejak awal sebelum adanya segala sesuatu), yang mencipta
adalah juga maujud muhdats (sesuatu yang adanya baru) yang
diciptakan.” Itulah yang menurut mereka merupakan furqon.

Karena itu, mereka mencela para nabi, mencela Nuh,
Ibrohim AhKholil, dan lain^lain. Mereka memuji Fir‘aun,
membolehkan beribadah kepada semua makbluk dan berhala,
serta mereka tidak puas hanya beribadah kepada berhala
sehingga mereka mengatakan, “Sesungguhnya para penyembah
berhala itu tidaklah menyembah kecuali kepada Alloh dan
bahwa Alloh sendirilah sebenarnya yang beribadah sekaligus yang
diibadahi, dan Dia pulalah segala yang ada ini.” Mereka
mengingkari Robb, agama-Nya, perintah-Nya, larangan-Nya,
risalah yang dibawa oleh para rosuhNya, berbicara-Nya Alloh
kepada Musa secara langsung, dan laindain.

Mengenai hal ini ada sejumlah tokoh yang tersesat, di mana
mereka itu memiliki pengetahuan mengenai ilmu kalam, filsafat,
dan tasawLif, yang sesuai dengan itu, misalnya Ibnu Sab‘in, Ash-
Shodr Al'Qunawi muridnya Ibnu Arobi, Al-Balyani, dan At-
Tilmisani -yang merupakan tokoh yang paling luas ilmu dan
pengetahuannya serta menampakkan pahamnya dengan
perbuatan, di mana ia meminum kiiomr dan melakukan berbagai
perbuatan yang diharamkan-.

Seorang yang tsiqoh pernah bercerita kepadaku bahwa At-
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Tilmisani pernah membacakan Fu5/ru5ku 'l-Hikam, karya Ibnu
‘Arobi kepadanya. Semula ia menyangka bahwa ia merupakan
ucapan para wali Alloh yang ahli ma’rifat. Namun, setelah
membacanya, ia melihat bahwa isinya menyelisihi AhQuran.
Orang itu bercerita kepadaku, “Maka saya katakan kepadanya,
‘Ucapan ini menyelisihi AhQuran?!’ la menjawab, ‘Semua isi
Al'Quran adalah kesyirikan. Tiuihid adalah yang terkandung
dalam ucapan kami.’ la juga mengatakan, ‘Melalui kasyaf telah
tetap bagi kami apa yang menyelisihi Al-QuraiV."

Seseorang menyertainya bersama seorang tokoh lain yang
dengannya, pernah bercerita kepadaku. Keduanyas e r u p a

berlalu di hadapan seekor anjing berkudis yang mati di jalan di
dekat rumah makan. Maka sahabatnya berkata kepadanya, “Ini
juga dzat Alloh?!” la menimpali, “Adakah sesuatu yang di luar
dzat Alloh?! Ya, semua yang ada adalah Dzat Alloh.”

Hakikat perkataan mereka adalah sama dengan ucapan
Fir'aun. Hanya saja, Fir‘aun tidak bersikap munafik kepada

.la tidak mengakui adanya Kholiq, sekalipun dis e o r a n g p u n
dalam hatinya ia mengakui adanya dan ia mengetahui bahwa
dirinya tidak lebih sekedar seorang makhluk. Akan tetapi,
ambisi untuk ditinggikan di bumi dan kezholimannya men-
dorongnya untuk mengingkari. Sebagaimana firman Alloh :

^y^ ^ « 4*1 h- ^
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“Maka tatkala miikjizat-mukjizat Kami yang jelas itu sampai
kepada mereka, berkatalah mereka, dni adalah sihiryangnyata.
Dan mereka mengingkarinya karena kezholiman dan kesom'
bongan, maka perhatikanlah hetapa kesudahan orang'orang
y a n g berbuat kebinasaan.” {An-Naml [27] :13-14)

Adapun mereka dari satu segi bersikap munafik terhadap
hingga mereka tidak mungkin bisaorang'Orang muslim, se
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menampakkan terang-tcrangan adanya Pencipta dan dari segi
lain mereka tersesat, mereka mengira berada di atas kebenaran
dan bahwa Kholiq adalah makhluk.

Jadi, ucapan mereka adalah sama dengan ucapan Firaun.
Bedanya, Fir'aun adalah orang yang membangkang serta
menampakkan pengingkaran dan penentangannya. Sedangkan
mereka jika bukan orang-orang bodoh yang tersesat adalah
orang-orang munafik yang menyembunyikan pengingkarannya
seraya menampilkan keadaan lahir yang serupa dengan umat
Is lam.

Syaikh ‘Abdus Sayyid, yang dulunya merupakan seorang
qodhi beragama Yahudi namun di kemiidian hari masiik Islam,
merupakan salah satu manusia paling jujur, muslim pilihan, dan
paling baik keislamannya, bercerita kepada saya bahwa ia pernah
berkumpul dengan seorang syaikh dari kalangan mereka,
namanya Syarof AFBalasi, untuk minta diberi makrifat dan
ilmu. Katanya, “la mengajakku untuk mengikuti paham ini.
Maka saya katakan kepadanya, ‘Ucapan kalian serupa dengan
ucapan Fir'aun?!’ la menjawab, ‘Memang, kami sependapat
dengan Fir'aun’.”

Saya bertanya kepada ‘Abdus Sayyid, “la mengakui hal ini
kepadamu?” la menjawab, “Ya.” Ketika itu ‘Abdus Sayyid ber-
tanya kepadaku mengenai paham ini, lantas saya menjawabnya,
“Ini madzhab yang rusak dan bermuara kepada ucapan Firaun.”
Lantas ia menceritakan kisah ini kepadaku. Maka, saya katakan
kepadanya, “Saya tidak menyangka bahwa mereka mengakui
kesamaan pendapat mereka dengan Fir'aun. Tetapi, selain ada-
nya pengakuan dari pihak yang bersengketa, terdapat hal yang
perlu dijelaskan.” ‘Abdus Sayyid berkata, “Maka saya katakan
kepadanya, ‘Aku tidak akan meninggalkan Musa untuk
mengikuti Fir'aun.’ ‘Kenapa/’, katanya. ‘Karena Musa telah
menenggelamkan Fir'aun’, jawab saya.” Maka berhentilah ia
dan ia berdalih bahwa kemenangan Musa atas Fir'aun hanya
bersifat haunt. Maka, saya katakan kepada ‘Abdus Sayyid -
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sebelum ia masuk Islam-, “Keyahudian telah berguna bagimu.
Seorang Yahudi lebih baik daripada seorang berpaham Fir'aun.”

Di kalangan mereka ada kelompok-kelompok yang memiliki
ibadah, kezuhudan, dan kejujuran mengenai diri mereka.
Mereka menyangka bahwa iru merupakan kebenaran.
Kebanyakan mereka -mereka mengakui secara lahir batin
bahwa Muhammad adalah Rosululloh dan beliau adalah
semulia-mulia makhluk yang kemuliaannya melebihi kemuliaan
para nabi dan wall- tidak memahami hakikat ucapan mereka
iru. Mereka menyangka bahwa itu merupakan hakikat ajaran
Rosul dan merupakan sejenis ucapan ahli ma'rifat yang berbicara
mengenai hakikat-hakikat iman dan agama sedangkan mereka
adalah wali-wali Alloh yang k/iosk, Mereka menyangka diri
mereka setara dengan Fudhoil bin ‘lyadh, Ibrohim bin Adham,
Abu Sulaiman Ad-Daroni, As-Siri As-Saqothi, Junaid bin
Muhammad. Sahl bin Abdulloh, dan sebagainya.

Adapun orang-orang yang mengerti di antara mereka, yang
mengetahui hakikat ucapan mereka bahwa keadaannya
bukanlah demikian, lantas mereka mengikuti ucapan Ibnu
Arobi dan semisalnya bahwa para wali itu lebih utama daripada

nabi, bahwa penutup para wali itu lebih utama daripadap a r a

penutup para nabi, dan bahwa seltiruh nabi mendapatkan
makrifat tentang Alloh dari pelita penutup para wali, sedangkan

mengambil ma'rifat itu dari bahan baku yang darinya malaikat
mendatangi penutup para nabi mengambil. Maka mereka

l a

y a n g
adalah golongan penganut paham Jahmiyyah dan filsafat yang
mengemas ucapan-ucapan filsafat dan Jahmiyyah dalam
kemasan kasyaf Menurut para filosof, Jibril hanyalah sebuah
khayalan, di mana ia bukanlah malaikat yang datang dari langit.
Menurut mereka, Nabi mengambil ilmu dari khayalan ini.
Adapun penutup para wali -menurut klaim mereka- mengambil
ilmu dari akal saja yang darinya khayalan muncul. Jadi, ia
mengambil dari bahan baku yang darinya malaikat mengambil,
lantas mewahyukannya kepada Rosul. Mereka mengagungka n
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Fir‘aun dan mengikuti ucapan pengarang kitab Al-Fushush, di
mana ia mengatakan, “Karena Fir'aun berkedudukan sebagai
penguasa di masa itu, dan menurut kebiasaan alam langit adalah
suatu kewajaran, makanya Fir'aun berkata, ‘Aku adalah
sesembahanmu yang maha tinggi.' Artinya, sekalipun semuanya
adalah sesembahan, namun bagaimana pun aku adalah Robb
yang paling tinggi di antara mereka lantaran secara lahir aku
diberi kekuasaan di tengah kalian...”.

la berkata lagi ... karena para tukang sihir mengetahui
kebenaran ucapan Fir'aun, maka mereka tidak mengingkarinya,
bahkan mengakui hal itu padanya. Mereka berkata kepadanya,
‘Maka putuskanlah apa yang hendak kamu putuskan!’. Jadi,
ucapan Fir'aun, Aku adalah sesembahanmu yang maha tinggi’,
adalah benar, sekalipun Fir'aun adalah hakikat aFhaq itu sendiri.

Seorang tsiqoh yang pernah sepaham dengan mereka
kemudian bertaubat, pernah bercerita kepadaku bahwa
manusia yang paling mereka benci adalah Muhammad bin
Abdulloh la bercerita, “Jika ada keledai meringkik dan anjing
menggonggong, mereka bersujud kepadanya dan berkata, ‘Ini
adalah Alloh, karena ia adalah salah satu mazhhar (fenomena-
Nya yang tampak).’ Maka saya berkata kepadanya, ‘Nabi
Muhammad bin ‘Abdulloh juga salah satu mazhhar, maka
mestinya kalian menjadikannya sebagaimana mazhhar'mazhhar
yang lain. Fiendaklah kalian mengagungkan semua mazhhar,
atau bila tidak diam saja.’ Maka mereka menjawab, ‘Kami
membenci Muhammad karena ia memuncufkan perbedaan,
mempropagandakannya, dan menghukum siapa yang tidak
sepaham dengannya.’ Maka, mereka telah bersikap kontradiktif
dalam madzhab mereka yang batil itu serta menganggap anjing
dan keledai lebih utama daripada manusia paling utama.
Mereka bahkan secara terang-terangan melaknac beliau dan
para nabi selain beliau.” Tidak diragukan lagi, mereka adalah
salah satu golongan manusia yang paling besar peribadatannya
kepada setan dan kekafirannya kepada Ar'Rohmdn (Yang Maha



Penyayang).

Telah ditetapkan dalam Ash-Shohth dari Nabi
bersabda :

\beliaui i l i
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‘Apabila kalian mendengar kokok ayam jantan, maka mintalah
karunia kepada Alloh> karena ia melihat malaikat. Dan jika
kalian mendengar ringkikan keledai dan gonggongan anjing,
maka mohonlah perlindungan kepada Allah dari setan, karena
ia melihat setan."

Bila mereka mendengar ringkikan keledai dan gonggongan
berarti setan telah datang dan sujud yang mereka lakukana n j i n g

adalah untuk setan.

Di tengah-tengah mereka ada seorang syaikh utama yang
merupakan salah seorang yang paling teliti di antara mereka,
tetapi ia tidak termasuk yang mencaci para nabi. la pernah

nulis sebuah buku yang diberinya judul Fakku 'hAzror ‘an
Andqi 'hAsror yang di dalamnya ia menyebut tentang ucapan
iblis kepadanya, yang maksudnya, “Sesungguhnya kalian telah
mengalahkan dan menundukkan kami
“Tetapi, terjadi sebuah peristiwa yang aku herankan tentang
aku dengan salah seorang syaikh kalian. Suatu ketika aku
menampakkan diri kepadanya. Aku berkata, ‘Sesungguhnya
aku adalah Alloh, tidak ada sesembahan selain aku’, lantas ia
bersujud kepadaku. Maka aku heran, mengapa ia mau bersujud
kepadaku/’’ Sang syaikh berkata, “la adalah syaikh yang paling

keutamaan dan keilmuannya di antara kami. Kamu tidak

m e

a tau semacam i tu .

t i n g g i

mengerti apa yang dimaksudkannya. Saya tidak pernah melihat
dua hal di jagad raya ini. Saya tidak pernah melihat kecuali

la tidak membedakan antara iblis dengan selainnya. las a t i i
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menganggap bahwa syaikh yang bersujud kepada iblis itu tidak
membedakan antara iblis dengan selainnya, bahkan menganggap
iblis itu dan benda^benda lain yang ada sebagai orang yang pa¬
ling tinggi keutamaan dan keilmuannya.

Karena itu, Ibnu Arobi mencaci Nub, Rosul pertama yang
diutus kepada penduduk burnt, yang keturunannya dijadikan
sebagai satu-satunya keturunan manusia yang tetap hidup, yang
diselamatkan bersama pengikut-pengikutnya sedangkan
seluruh penduduk burnt lainnya dibinasakan karena telah
mendustakannya (dengan banjir besar), dan ia hidup di tengah-
tengah kaumnya selama sembilan ratus lima puluh tahun.
Sebaliknya, Ibnu ‘Arobi mengagungkan orang-orang kafir yang
menyembah berhala dan menganggap bahwa mereka itu tidak
beribadah kecuali kepada Alloh saja dan bahwa kesalahan-
kesalahan mereka telah diampunkan, karena itu mereka
tenggelam dalam lautan ilmu Alloh. Ini memang kebiasaan Ibnu
Arobi, merendahkan para nabi seraya mengagungkan orang-
orang kafir sebagaimana yang dia sebutkan dalam kisah Nuh,
Ibrohim, Musa, Harun, dan Iain-lain. la memuji para penyembah
anak sapi, merendahkan Harun dan membuat kedustaan
mengenai Musa. la mengatakan, “Musa lebih mengetahui
masalah daripada Harun, karena ia mengetahui apa yang telah
disembah oleh para penyembah anak sapi itu, karena ia telah
mengetahui bahwa Alloh telah menetapkan bahwa tidak akan
ada yang diibadahi selain-Nya. Dan Alloh tidak pernah membuat
ketetapan apa pun kecuali pasti terjadi. Jadi, Musa mencela
saudaranya lantaran ia melarang apa yang mereka lakukan itu
dan tidak memberikan keleluasaan. Seorang yang arif adalah
orang yang mengetahui alhaq pada segala sesuatu, bahkan
melihatnya sebagai hakikat segala sesuatu.” la mengatakan
bahwa Musa mencela Harun lantaran ia melarang mereka
beribadah kepada anak sapi dan tidak memberikan kelonggaran
dalam hal itu dengan membiarkannya saja, serta bahwa seorang
arif adalah yang melihat aUhaq di mana saja dan bahkan
melihatnya sebagai hakikat setiap hal.



Ini merupakan salah satu kebohongan besar yang berkenaan
dengan Musa, Harun, Alloh, serta para penyembah anak sapi.
Sesungguhnya Alloh celah mengabarkan bahwa Musa melarang
penyembahan kepada anak sapi itu dengan larangan yang lebih
keras daripada larangan yang dilakukan oleh Harun. Bahkan
Musa menarik janggut Harun karena ia tidak mendakwahi
mereka dan mengikuti Musa padahal ia tahu. Simak firman
Alloh Mberikut, "Mengapa kamu datang lebih cepat daripada
kaummu, hai Mmsc2.^ Berkatalah Musa, ‘Itulah mereka telah
menyusuli aku dan aku bersegera kepada^Mu. Ya Robbku, agar
supaya Engkau ridho (kepadaku).' Alloh berfirman, 'Maka sesung'
guhnya Kami telah menguji kaummu sesudah kamu tinggalkan, dan
mereka telah disesatkan oleh Sdmirl' Kemudian Musa kembali

kepada kaumnya dengan marah dan bersedih had. Berkata Musd,
‘Hai kaumku, bukankah Robbmu telah menjanjikan kepadamu suatu
janji yang baik. Maka apakah terasa lama masa yang berlalu itu
bagimu atau kamu menghendaki agar kemurkaan dari Robbmu
menimpamu, lalu kamu melanggar perjanjianmu dengan aku. Mereka
berkata, ‘Kami sekalPkali tidak melanggar perjanjianmu dengan
kemauan kami sendiri, tetapi kami disuruh membawa bebambeban
dari perhiasan kaum itu, maka kami telah melemparkannya, dan
demikian pula Sdmiri melemparkannya’. Kemudian Sdmiri
mengeluarkan untuk mereka (dari lubang itu) anak lembu yang
bertubuh dan bersuara. Mereka berkata, ‘Inilah Robbmu dan Robb
Musa, tetapi Musd telah lupa. Maka apakah mereka tidak mem-
perhatikan bahwa patting anak lembu itu tidak dapat memberi
jawaban, kemadhorotan, atau kemanfaatan kepada merekai" Dan
sesungguhnya Hdrun telah berkata kepada mereka sebelumnya, ‘Hai
kaumku, sesungguhnya kamu hanya diberi cobaan dengan anak
lembu itu dan sesungguhnya Robbmu ialah Ar̂ Robrndn (Yang Maha
Pemurah), maka ikutilah aku dan taatilah perintahku’. Mereka
menjawab, ‘Kami akan tetap menyembah patung anak lembu ini,
hingga Musd kembali kepada kami’. Musd berkata, ‘Hai Harun,
apa yang menghalangi kamu ketika kamu melihat mereka telah sesat,
(sehingga) kamu tidak mengikuti aku? Maka apakah kamu telah
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(sengaja) mendurhakai perintahku.’ Hdrun menjawab, ‘Hai putra
ibuku, janganlah kamu pegang janggutku dan jangan (pula) kepalaku,
sesungguhnya aku khawatir bahwa kamu akan berkata (kepadaku),
‘Kamu celali memecah antara Barii broil dan kamu tidak rnemdihara
amanatku’d' (Thoha [20] :83'94)

Saya pernah menanyakan kepada salah seorang dari mereka
apakah yang disebutkan oleh Ibnu ‘Arobi tentang Musa dan
HarCin ini sesuai dengan AkQuran ataii menyelisihinya. Maka
ia menjawab, "Tidak, bahkan dia menyelisihinya.” Maka saya
katakan kepadanya, "Sekarang, pilihlah untuk dirimu sendiri,
Al'Quran ataukah ucapan Ibnu Arobi.”

Seperti itu pula perkataannya mengenai Nuh. la berkata,
“Andaikata Nuh memadukan dua dakwah untuk kaumnya,
tentulah mereka menyambut dakwahnya itu.” Maksudnya,
mengingatkan mereka dan mendakwahi mereka secara terang-
terangan dan secara sembunyi'sembunyi. Sampai ia mengata'
kan, “Karena mereka tahu bahwa berdoa menyeru Alloh adalah
tipu daya terhadap yang didoa, karena dari semula Alloh tidak
pernah tiada sehingga diperlukan doa kepada Alloh yang
merupakan tujuan. Tindakan ini merupakan tipu daya yang
dilakukan secara nyata. Nuh mengingatkan bahwa seluruh
urusan adalah milik Alloh, maka mereka membalasnya dengan
tipu daya pula karena ia telah mendakwahi mereka. Kemudian,
datang Muhammad dan mengajarkan bahwa berdoa kepada
Alloh bukanlah doa kepada hakikat diri-Nya, tetapi sekedar
kepada nama'nama'Nya. Alloh berfirman ;

“(Ingatlah) hari (kctika) Kami mengumpulkan orang-orang
yang takwa kepada Yang Maha Pemurah sebagai putusan yang
terhormac.” (Maryam [19] :85)

Ayat ini memakai harful ghoyah (huruf tujuan) lantas
mengiringinya dengan nama. Karena itu, kita tahu bahwa alam
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ini berada di dalam cakupan nama Ilahi yang mengharuskan
mereka menjadi orang-orang bertakwa. Ailoh berfirman
mengenai makar mereka ;

Lp1j_^ 'yj bj 0jdj 'y_5 ̂
f Y r ^

“Jt̂ ngan sekali'kali kamu meninggalkan (penyembahan) ildh-
ildh kamu dan jangan pula sekali-kali kamu meninggalkan
(penyembahan) Wad, dan jangan pula Suwa, YagKuts, Ya'uq
dan Nasr.'” (Nuh [71] :23)

Karena, sesungguhnya jika mereka meninggalkannya,
berarti mereka tidak mengenai aUhaq sesuai dengan sejauh
mana mereka meninggalkan berhala-berhala itu. Sebab, abhaq
mempunyai wajah pada segala hal yang bisa diketahui oleh siapa
yang mengetahui'Nya dan tidak diketahui oleh orang yang
bodoh mengenai'Nya. Sebagaimana Ailoh berfirman kepada
para pengikut ajaran Muhammad ;

ijjdj *y ̂
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“Dan Robbmu telah menetapkan supaya kamu tidak menyembah
selain Dia dan hendaklah kamu berbuat baik pada ibu bapakmu
dengan sebaik-baiknya." (Al-Isro’ [17] :23)

Maksudnya, Ailoh telah menetapkan hukum. Orang yang
arif mengetahui siapa yang diibadahi, pada bentuk apakah ia
nampak sehingga diibadahi dan bahwa pemilahan dan banyak-
nya bilangan hanyalah seperti anggota-anggota badan dari
bentuk lahir atau seperti potensi'potensi spiritual dalam bentuk
ruhani. Maka, tidak ada yang diibadahi selain Ailoh.

Dia memang senantiasa menyimpangkan AbQuran dari
makna-maknanya yang semestinya. Sebagaimana yang dikata-

"Kem^nAten. /4AU "DMjxC cCm /4AU “Sid'aA
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kannya dalam kisah ini :

“Disebabkan kesalahan-kesalahan mereka." (Nuh [71] :25)

Maksudnya adalah kesalahan-kesalahan mereka yang telah
dihapuskan, maka mereka ditenggelamkan dalam lautan ilmu
Alloh, yaitu kebingungan, lalu mereka dimasukkan ke dalam
api, di mana menurut pengertian para pengikut Muhammad,
api adalah sumber air. Alloh berfirman ;

“Dan apabila lautan dipanaskan." (At-Takwir [81] :6)
Ardnya dibakar. Maka mereka tidak mendapatkan

penolong'penolong selain Alloh. Jadi, Alloh sajalah hakikatnya
yang menolong mereka. Maka mereka musnah di dalam diri-
Nya selama-lamanya. Firman-Nya :

yr : ]

“Dan Robbmu telah menetapkan supaya kamu tidak menyembah
selain Dia." (Al-lsro’ [17] :23)

Maksudnya, Dia telah memerintahkan, mewajibkan, dan
mem/arclhukan. Dalam bahasa Iain, “Dan Robbmu telah ber-
wasiat supaya kamu tidak menyembah selain Dia.”

Dia memaknainya bahwa Alloh telah menakdirkan dan
menghendaki agar kalian tidak beribadah kecuali kepada-Nya,
sedangkan apa yang telah ditakdirkan-Nya pasti terjadi. Jadi,
ia memaknainya bahwa segala sesuatu yang diibadahi itu adalah
Alloh dan tidak ada seorang pun yang beribadah kepada selain
Alloh. Ini merupakan salah satu kedustaan paling nyata
terhadap Alloh, kitab-Nya, agama-Nya, dan terhadap seluruh
penduduk bumi. Karena Alloh tidak hanya sekali menyebutkan
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bahwa orang-orang musyrik itu beribadah kepada selain Ailoh,
bahkan mereka beribadah kepada setan. Sebagaimana firman^
Nya ;

’4 V 01 p f }
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“Bukankah Aku telah memerintahkan kepadamu, hai Bani
Adam, supaya kamu tidak menyembah setan? Sesungguhnya
setan itu musuh yang nyata bagi kamu. Dan hendaklah kamu
menyembah'Ku. Inilah jalan yang lurus. Sesungguhnya setan
itu telah menyesackan sebagian besar di antaramu. Maka
apakah kamu tidak memikirkati?” (Yasin [36] :60'62)
Ailoh Mjuga berfirman mengenai Yusuf bahwa ia berkata:

Aill j ^ ( j ●■H

Ij-Uxj 'yi y\ aM OUa-L- ^1^ Ail! L-1-a

^Oj>id^—1-J Y ( j —
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"Hai kedua temanku dalam penjara, manakah yang baik, robb-
robb yang bermacam^Tnacam itu ataukah Ailoh Yang Malta Esa
lagi Maha Perkasa? Kamu tidak menyembah yang selain Allah
kecuali hanya (menyembah) namamama yang kamu dan nenek
moyangmu membuat'buatnya. Ailoh tidak menurunkan suatu
keterangan pun tentang namamama itu. Keputusan itu Itanyalah
kepiinyaan Allah. Oia telah memerintahkan agar kamu tidak
menyembah selain Dia. Itulah agama yang lurus, tetapi kebanyakan
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manusia tidak mengetahui." (Yusuf [12] :39-40)

Dia juga berfirman, “Dan Kami seberangkan Bani broil ke
seberang lautan itu, maka setelah mereka sampai kepada suatu kaum
yang telah menyembah berhala mereka, Bani broil berkata, ‘Hai
Musa, buatlah untuk kami sebuah ildh (berhala) sebagaimana
mereka mempunyai beberapa ildh (berhala)’. Musd menjawab,
'Sesungguhnya kamu ini adalah kaum yang tidak mengetahui (sifat-
sifat ildh) Sesungguhnya mereka itu akan dihancurkan kepercayaan
yang dianutnya dan akan batal apa yang selalu mereka kerjakan.
Musa berkata, 'Patutkah aku mencari ildh untuk kamu yang selain
Alloh, padahal Dialah yang telah rnelebihkan kamu atas segala
umat?”’ (Al-A‘r6f [7] :138-140)

Dia berfirman mengenai Al-Khoiii (Ibrohim i§§^), “Ingatlah
ketika ia berkata kepada bapaknya, 'Wahai bapakku, mengapa kamu
menyembah sesuatu yang tidak mendengar, tidak melihat dan tidak
dapat menolong kamu sedikit pun. Wahai bapakku, sesungguhnya
telah datang kepadaku sebagian ilmu pengetahuan yang tidak datang
kepadamu, maka ikutilah aku, niscaya aku akan menunjukkan
kepadamu jalan yang lurus. Wahai bapakku, janganlah kamu
menyembah setan. Sesungguhnya setan itu durhaka kepada Ar-
Rohman (Yang Maha Pemurah). Wahai bapakku, sesungguhnya aku
khawatir bahwa kamu akan ditimpa adzab oleh Ar-Rohmdn, maka
kamu menjadi kawan bagi setan.' Bapaknya berkata, ‘Bencikah kamu
kepada ildh4ldhku, hai Ibrohim? Jika kamu tidak berhenti, niscaya
kamu akan kurajam dan tinggalkanlah aku buat ivaktu yang lama!’
Ibrohim berkata, ‘Semoga keselamatan dilimpahkan kepadamu, aku
akan meminta ampun bagimu kepada Robbku. Sesungguhnya Dia
sangat baik kepadaku. Dan aku akan menjauhkan diri darimu dan
dari apa yang kamu seru selain Alloh, dan aku akan berdoa kepada
Robbku, mudah-mudahan aku tidak akan kecewa dengan berdoa
kepada Robbku. ’Maka ketika Ibrohim sudah menjauhkan diri dari
mereka dan dari apa yang mereka sembah selain Alloh, Kami
anugerahkan kepadanya Ishaq dan Ya'qub. Dan masing-masingnya
Kami angkat menjadi nabi. Dan Kami anugerahkan kepada mereka
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sebagian dari rahmat Kami dan Kami jadikan mereka buah tutur
yang haik lagi tinggi." (Maryam [19] :42-50)

Jadi, Dia berfirman, "Maka ketika Ibrohim sudah men-
jauhkan diri dari mereka dan dari apa yang mereka sembah selain
Alloh.” Sedangkan orang-orang yang ingkar itu mengatakan,
“Kami tidak pernah beribadah kecuali kepada Alloh yang ada di
dalam setiap sesuatu yang disembah.”

Alloh berfirman, “Dan kaum Musa, setelahkepergianMusd
he gunung Thur membuat dari perhiasamperhiasan (emas) mereka
anak lembu yang bertubuh dan bersuara. Apakah mereka tidak
mengetahui bahwa anak lembu itu tidak dapat berbicara dengan
mereka dan tidak dapat (pula) menunjukkan jalan kepada mereka.
Mereka menjadikannya (sebagai sembahan) dan mereka adalah
orang'Orang yang zholim. Dan setelah mereka sangat menyesali
perbuatannya dan mengetahui bahwa mereka sesat, mereka pun
berkata, 'Siingguh jika Robb kami tidak memberi rahmat kepada
kami dan tidak mengarnpuni kami, pastilah kami menjadi orange
orang yang merugi'...’’, hingga firman-Nya, ..Sesungguhnya
orang'Orang yang menjadikan anak lembu (sebagai sembahannya),
kelak akan menimpa mereka kemurkaan dari Robb mereka dan
kehinaan dalam kehidupan di dunia. Demikianlah Kami memberi
balasan kepada orang-orang yangmembuat'buat kebohongan.” (Al-
A‘r6f [7] :148-152)

Abu Qilabah berkata, “Ayat ini menyangkut semua orang
yang mengada'adakan dusta atas nama Alloh hingga hari
kiamat, Alloh pasti menghinakan mereka.”

Para penganut paham Jahmiyyah yang menafikan sifat,
mereka semua adalah orang-orang yang membuat kedustaan.
Sebagaimana kata Imam Ahmad bin Hanbal, "Perkataan
mereka itu mereka arahkan kepada muara kedustaan atas nama
Alloh. Mereka adalah salah satu golongan yang paling banyak
berdusta atas nama Al loh.”

Sesungguhnya orang-orang yang mengatakan bahwa wujud
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Kholiq itu sama dengan wujudnya makhluk, maka mereka
adalah jauh lebih banyak kedustaannya daripada orang yang

ngatakan bahwa la menempati wujud segala sesuatu. Mereka
membodohkan orang'Orang yang berpaham hulul atau berpaham
wihdatul wujud (manunggalnya Alloh dengan wujud semua
makhluk 'penerj.), yaitu bahwa Sang Pencipta itu menyatu
dengan makhluk̂ ^̂  Dalam paham wihdatul wujud ini dzat Kholiq
dianggap terpisah dari dzat makhluk, tetapi kemudian kedua-
nya menyatu sebagaimana paham orang'Orang Kristen yang
meyakini kemanunggalan unsur lahut (ketuhanan) dengan unsur
nasut (kemanusiaan), Paham ini mereka yakini sebatas pada
sesuatu yang tertentu, sementara para penganut paham
wihdatul wujud tidak ada eksistensi sesuatu selainnya kecuali
bila menyatu dengan wujud-Nya.

Mereka merupakan salah satu golongan manusia yang pa^
ling kontradiktif. Mereka mengatakan, “Yang ‘lain’ itu tidak
ada.” Golongan Sab'iniyah mengatakan, '"Laisa illalloh” (Tidak
ada yang lain selain Alloh), sebagai ganti dari ucapan umat Is-
lam "La ildha illalloh (Tidak ada ilah yang hak kecuali Alloh).”
Kemudian mereka mengatakan, “Orang-orang yang terhijab itu
t idak mel ihat in i . ”

Jika mereka beranggapan bahwa ‘yang lain (selain Alloh)’
tidak ada, lantas siapakah yang mereka anggap sebagai peng-
hijab dan siapakah yang mereka anggap sebagai terhijab?
Siapakah yang tidak terhijab dan dari apakah ia terhijabl

Bagaimana ini? Sedangkan mereka telah menetapkan
adanya empat hal, yakni golongan orang-orang yang terhijab,
golongan orang-orang yang tidak terhijab, perkara yang terbuka
oleh pengetahuan mereka dan dihijabkan dari golongan yang
lain. Di mana letak pendapat ini bila diposisikan dengan ucapan
mereka bahwa tidak ada dua hal dan tidak ada dua eksistensi.

m e

28) Paham ini dalam budaya Jawa diadopsi ke dalam falsafah ‘manunggaling
kawula gusti’, -penerj.
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Sebagaimana cerita seorang yang tsiqoh kepadaku bahwa
ia pernah berkata kepada At'Tilmisani, "Berdasarkan pendapat
kalian, tidak ada bedanya antara istri seseorang, ibunya, dan
putrinya.”

la menjawab, “Ya, semua menurut kami sama. Akan tetapi,
orang'Orang yang texhijab itu mengatakan haram. Maka, kami
katakan bahwa itu haram bagi kalian."

Saya tanyakan lagi, "Siapakah yang berbicara kepada orang-
orang yang terhijab itu, apakah ia adalah mereka sendiri ataukah
selain mereka? ]ika ia adalah mereka juga, maka berarti ia telah
mengharamkannya pula untuk dirinya ketika ia mengatakan
bahwa ia haram bagi mereka, bukan bagi dia. Jika mereka
selainnya, maka telah tetaplah adanya dua yang berbeda, padahal
mereka menganggap tidak ada sesuatu lain.”

Mereka kabur dalam membedakan yang satu karena jenis
dengan yang satu karena dzat. Dikatakan, “Wujud itu satu”,
sebagaimana pula dikatakan, “Kemanusiaan itu satu”, dan
“Kebinatangan itu satu.” Maksudnya, satu secara keseluruhan.
Keseluruhan ini sifatnya satu dalam pikiran, tetapi di alam
kenyataan tidak satu. Lantas mereka mengira bahwa keseluruh'
an yang satu ini juga ada dalam alam kenyataan, kemudian
mereka menganggapnya Alloh.

Di alam nyata tidak ada suatu keseluruhan sekalipun ia
merupakan keseluruhan. la merupakan satu keseluruhan di
dalam pemikiran. Jika dianggap di alam kenyataan ada satu
keseluruhan, maka ia bagian dari haUhal tertentu dan berdiri
dengannya. la tidak berdiri sendiri. Kebinatangan seekor
binatang dan kemanusiaan seorang manusia, sama saja apakah
ia dianggap tertentu atau mutlak, ia merupakan sifat baginya
dan mustahil sifat yang dimiliki sesuatu itu yang mencip'
takannya. Jika dianggap bahwa eksistensi sifat itu terpisah dari
dzat berdasarkan pendapat orang yang menetapkan ‘teori matsal
(perumpamaan)nya Plato’, sehingga tetaplah adanya hakikat-
hakikat universal yang terpisah dari semua hal yang disifati dan
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dianggap bahwa ia merupakan hakikat-hakikat qodim dan azali
(yaitu hakikat'hakikat yang telah ada sejak semula) seperti
kemanusiaan murni dan kebinatangan murni. Ini adalah
takhayul yang batil. Apa yang dianggapnya murni ini banyalah
ada dalam wacana pemikiran, cidak ada di dunia luar yang nyata.

Jika dianggap adanya sesuatu keseluruhan yang cerpisah
dari yang lain di alam kenyataan, dan itulah yang dinamai wujud,
maka ini mencakup eksistensi segala yang tercipta dengan
permulaan, juga eksistensi qodim yang ada tanpa permulaan.
Dengan demikian, Dia tidak menciptakan sesuatu dan tidak
pula mempunyai kekhususan sifat'Sifat kesempurnaan. Dia
tidak disifati dengan sifat maha hidup dan maha kuasa, karena
menyifatinya dengan sifat tersebut tidak lebih utama daripada
menyifatinya dengan sifat maha lemah, maha bodoh, dan maha
mati. Padahal Pencipta haruslah Maha Hidup dan Maha Kuasa.
Maha Suci Alloh dari apa yang dikatakan oleh orang-orang
zho l im.

Kemudian bila dianggap bahwa ini adalah Pencipta, maka
tentunya bukanlah benda-benda yang ada yang diciptakan. Jadi,
telah tetap adanya dua eksistensi. Yang satu bukanlah yang lain.
Yang satu adalah sesuatu barn dan tercipta, sedangkan yang
lain adalah pencipta yang tidak diciptakan. Mengingkari
eksistensi masing-masingnya tidaklah mungkin.

Hanya saja, salah seorang dari mereka kadang-kadang
tidak bisa menyaksikan benda-benda gaib sebagaimana kadang'
kadang tidak mampu melihat dirinya, lantas ia menganggap
bahwa apa yang tidak bisa disaksikannya berarti telah tiada dari
dirinya dan musnah, padahal tidak demikian. Yang telah tiada
dan musnah adalah kesaksiannya, ilmunya, dan pandangannya
kepada benda-benda gaib itu. Ketiadaan dan kemusnahan
adalah sifat yang melekat pada pribadi orang itu, sedangkan
semua hal yang ada itu tetap ada seperti keadaannya (sampai
pada hari kiamat). Ketiadaan pengetahuan tidak sama dengan
pengetahuan mengenai ketiadaan, dan ketiadaan penyaksian

'7}te**tSe^CaA
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tidak sama dengan penyaksian terhadap ketiadaan.
Keadaan ini dialami oleh banyak “penempuh jalan”, di mana

salah seorang dari mereka tiada melihat dirinya dan makhluk-
makhluk lain. Mereka menamakan keadaan ini sebagai fana
atau ishthildm (terputus). Padahal/and’ di sini adalah musnahnya
penyaksian terhadap makhluk'inakhluk, bukan berarti
makhluk'makhluk itu benar-benar musnah. Siapa yang menga'
cakan, “Telah musnah apa yang belum ada dan tetap ada apa
yang terns ada”, maka realitanya adalah bahwa jika ia jujur
sesungguhnya ia tidak menyaksikan apa-apa yang belum pernah
ada dan ia tidak akan bisa menyaksikan terns apa^apa yang akan
ada selamanya. Bukannya bahwa apa yang belum ada telah
musnah di dalam dirinya. Sebenarnya ia masih ada, hanya saja
mereka beranggapan jika mereka tidak bisa melihatnya berarti
ia telah tiada di dalam dirinya.

Dari sinilah ada segolongan manusia mulai memasuki
paham hulul dan ivihdatul uiujud. Salah seorang dari mereka
berdzikir kepada Alloh sampai dzikrulloh tersebut mendominasi
hatinya dan ia tenggelam di dalamnya, sehingga tidak ada lagi
yang diingatnya dan disaksikannya dengan hatinya kecuali Alloh.
Ingatan dan kesaksiannya musnah dari selainnya. Akhirnya
muncullah anggapan lemah dalam dirinya bahwa segala sesuatu
telah tiada dan bahwa dirinya telah tiada (fana), sampai-sampai
ia menganggap dirinya adalah Alloh dan bahwa sehiruh
eksistensi adalah Alloh.

Dari pintu ini, Abu Yazid dan tokoh-tokoh semisalnya
mengalami kekeliruan, ketika ia berkata, “Di jubah ini tidak
ada selain Alloh.” Hal ini telah diuraikan di tempat lain. Telah
dijelaskan bahwa ada tiga hal yang disebut dengan fana .
Pertama, bahwa dengan beribadah kepada Alloh seseorang tidak
membutuhkan lagi untuk beribadah kepada selain-Nya; juga
dengan mencintai-Nya, menaati-Nya, serta takut, berharap,
dan bertawakal kepada-Nya ia tidak membutuhkan kecintaan,
ketaatan, ketakutan, harapan, dan tawakal kepada selain^Nya.
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Inilah hakikat tauhid yang dengannya Alloh mengutus para rosul
dan menurunkan kitab-kitab. Ini merupakan perwujudan dari
syahadat Id ildha illalloh. Dari hatinya telah musnah penuhanan
terhadap selain Alloh dan tetap ada penuhanan terhadap Alloh
saja. Dari hatinya telah musnah kecintaan kepada selain Alloh,
ketakutan kepada selain Alloh, dan ketergantungan diri kepada
selain-Nya. Fand’ di sini dipadu dengan baqo, mengosongkan
hati dari ibadah kepada selain Alloh seraya menampakkan hati
dengan ibadah kepada Alloh saja. Sebagaimana sabda Nabi ̂
kepada seseorang :

(( Aii c-JLL-1 J3 ))
“Katakan, Aku telah memasrahkan diri kepada Alloh kemudian
aku mengosongkan diri’."

la juga merupakan perwujudan dari syahadat bahwa tidak
ada ilah selain Alloh dengan penafian yang diiringi deng
penetapan. Penafian adanya sesembahan dari selain-Nya
dibarengi dengan penetapan uluhiyah-Nya saja.

Sesungguhnya di alam ini tidak ada sesembahan selain
Alloh, tidak ada sesembahan yang memiliki hak untuk diibadahi
selain Alloh. Keyakinan ini harus mantap di dalam hati, maka
di hati tidak terdapat siapa pun yang dijadikan sesembahan dan
diibadahi oleh hati kecuali Alloh saja. la harus mengeluarkan
dari hati setiap penuhanan kepada selain Alloh
menetapkan penuhanan kepada Alloh semata. Sebab, tidak ada
sesembahan yang berhak diibadahi selain Alloh saja. Loyalitas
kepada Alloh ini harus disertai dengan pelepasan diri dan
permusuhan terhadap setiap sembahan selaiii'Nya terhadap
siapa yang menyembahnya. Alloh berfirman mengenai Al-
K h o l i l :

a n
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[rA-r^ :jy-jil ]i0^°y.
“Dan ingatlah ketika Ibrohim berkata kepada bapaknya dan
kaumnya, ‘Sesungguhnya aku tidak bertanggung jaufab terhadap
apa yang kamu sembah. Tetapi (aku menyembah Robb) yang
::: -jadikanku; karena sesunggj-ihnya Dia akan memberi hidayah
kepadaku. Dan (Ibrohim) menjadikan kalimat tauhid itu
kalimat yang kckal pada keturunannya supaya mereka kembali
kepada kalimat tauhid itu.” {Az-Zukhruf [43] :26-28)
Dia juga berkata :

VV-Vo : ]

"Maka apakah kamu telah memperhatikan apa yang selalu
kamu sembah; kamu dan nenek moyang kamu yang dahulul
Karena sesungguhnya apa yang kamu sembah itu adalah
musuhku, kecuali Robb Seme.sta Alam. ‘(Asy-Syu‘ar6 [26]
: 7 5 - 7 7 )
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"Sesungguhnya telah ada suri tauladan yang baik bagimu pada
Jbrohtm dan orang'Orang yang bersama dengan dia; ketika
mereka berkata kepada kaum mereka, ‘Sesungguhnya kami
berlepas diri dari kamu dan dari apa yang kamu sembah selain
Alloh, kami ingkari (kekafiran)mu dan telah nyata antara kami
dan kamu permusuhan dan kebencian buat selama'lamanya
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sampai kamu beriman kepada Alloh saja.” (Al-Mumtahanah
[60] :4)

Saya pernah mengatakan kepada salah seorang syaikh
mereka, “Ucapan AkKholil, 'Sesungguhnya aku berlepas diri dari
apa yang kalian ibadahi’, dari siapakah Al-Khoiil berlepas diri?
Apakah ia berlepas diri dari Alloh M, padahal menurut kalian
tidak ada sama sekali selain Alloh yang disembah. Sedangkan
Al-KhoM di sini menyatakan berlepas diri dari apa saja yang
mereka ibadahi, kecuali Alloh, Robb semesta alam.

Alloh telah menjadikan di dalam kisahnya bersama orang-
orang yang mengikutinya terdapat teladan baik bagi siapa yang
mengharapkan Alloh dan hari akhir. Alloh mberfirman,
"Sesungguhnya telah ada suri tauladan yang baik bagimu pada
Ibrohm dan orang'Orang yang bersama dengan dia; ketika mereka
berkata kepada kaum mereka, ‘Sesungguhnya kami berlepas diri dari
kamu dan dari apa yang kamu sembah selain Alloh, kami ingkari
(kekafiran)mu dan telah nyata antara kami dan kamu permusuhan
dan kebencian buat selamaAamanya sampai kamu beriman kepada
Alloh saja.’ Kecuali perkataan Ibrohim kepada bapaknya,
‘Sesungguhnya aku akan memohonkan ampunan bagi kamu dan aku
tiada dapat menolak sesuatu pun dari kamu (siksaan) Alloh’.
(Ibrohim berkata), ‘Ya Robb kami, hanya kepada Engkaulah kami
bertawakal dan hanya kepada Engkaulah kami bertaubat dan hanya
kepada Engkaulah kami kembali. Ya Robb kami, janganlah Engkau
jadikan kami fitnah bagi orang-orang kafir. Dan ampunilah kami
Ya Robb kami. Sesungguhnya Engkau, Engkaulah yang Maha
Perkasa lagi Maha Dijaksana. Sesungguhnya pada mereka itu
(Ibrohim dan umatnya) ada teladan yang baik bagimu; (yaitu) bagi
orang yang mengharap (pahala) Alloh dan (keselamatan pada) hari
kemudian. Dan barangsiapa yang berpaling, maka sesungguhnya
Alloh, Dialah Yang Maha Kaya lagi Maha Terpuji.” (AR
Mumtahanah [60] ;4-6)

telah bersabda :N a b i
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“SebenaT'henar {̂ erkataan yang diucapkan seorang penyair
adalah perkataan Lubaid, ‘Ketahuilah bahwa segala sesuatu
sdain Alloh itu batil’.”

Ini menguatkan firman Alloh

Jr ● 0^ — jL* Olj ^ ■

[r. :<:)Uii]

“Demikianlah, karena sesungguhnya Alloh, Dialah yang hak
dan sesungguhnya apa saja yang mereka seru selain dari Alloh
itulah yang batil; dan sesungguhnya Alloh Dialah Yang Maha
Tinggi lagi Maha Besar.” (Luqman [31] :30)
]uga, firmaii'Nya :

^ S i J r t i l
TY: ^ 0

JJi ̂

"Maka (Dzat yang demikian) ituiah Alloh Robb hamu yang
sebenavnya; maka tidok ada sesudah kebenaxan itu, melainkan
kesesatan. Maka bagaimanakah kamu dipalingkan (dari
kebenaran).''” (Yunus [10] :32)

Juga, firman-Nya :
£ *

[AA :
g f

‘‘Tiap'tiap sesuatu pasti binasa, kecuali Alloh.” (AhQoshosh
[28] :88)
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Segolongan dari para salaf mengatakan, “Semua amalan
itu batil kecuali yang dimaksudkan untuk mencari ridho-Nya.”

Alloh m, telah berfirman :

^oLI jT ^ iL jJ. ' *
L- Vj aTj

AA-VA :jifi.inall ]̂
“Jangank/i sekali'kali mereka dapat menghalangimu dari
(menyampaikan) ayat-ayat Alloh, sesudah ayat-ayat itu
diturunkan kepadamu, serulah mereka ke (jalan) Robbmu, dan
janganlah sekali-kali kamu termasuk
mempersekutukan Robb! Janganlah kamu sembah di samping
(menyembah) Alloh, ilahalah apa pun yang lain. ”(Al-Qoshosh
[28] :87- 88)

Ilah adalah maluh artinya yang berhak untuk dijadikan
sesembahan dan diibadahi. Tidak ada yang berhak dijadikan
sesembahan dan diibadahi kecuali Alloh saja. Setiap sembahan
selain-Nya sejak dari Arsy-Nya hingga dasar bumi-Nya adalah
bat i l .

o rang 'O rang yang

Fidl maknanya di sini adalah maful Seperti kata rikdb dan
himdl yang artinya adalah markub (kendaraan, yang dikendarai)
dan mahmul (angkutan. yang diangkut). Para sahabat bersenan-
dung ketika membuat parit. Mereka bersyair ;

Angkutan ini bukanlah angkutan Khoibar
Ini lebih baik dan lebih nyata, wahai Robb kami
Jika dikatakan, “Imam adalah orang yang berhak untuk

diikuti. Sebagaimana firman Alloh kepada Ibrohim ;

[}\Z ^A =—Jji J i i u U i i i U U -
[ M i
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“Sesungguhnya Aku akan menjadikanmu imam bagi seluruh
manusia". Ibrohim berkata, ‘(Dan say amohon juga) dari
keturunanku.’ Allah berfirman, ‘JanjbKu (ini) tidak mengenai
orang'orang yang zholim’.” (Al-Baqoroh [2] :124)

Janji'Nya untuk memberikan keimaman ini tidak mencakup
bagi orang'Orang zholim. Orang yang zholim tidak boleh diikuti
dalam kezholimannya dan tidak boleh dicenderungi. Sebagaimana
fi r m a n A l l o h :

[nr :ija ]^jilii 1^^
“Dan janganlah kamu cenderung kepada orang-orang yang
zholim yang menyebabkan kamu disentuh api neraka. ”(Hud
[ 11 ] : 11 3 )

Barangsiapa yang mengikuti orang yang tidak pantas
dijadikan imam, berarti telah menzholimi dirinya sendiri. Apalagi
orang yang menjadikan sesembahan lain bersama Alloh serta
beribadah kepada siapa yang tidak berhak untuk diibadahi.
Sedangkan Alloh ^tidak mengampuni jika Dia dipersekutu-
kan, tetapi mengampuni dosa-dosa selain itu bagi siapa yang
Dia kehendak i .

Segolongan ahli kalam telah keliru sehingga menyangka
bahwa ilah itu memiliki makna fd'il. Mereka menganggap bahwa
ildhiyah maknanya adalah kekuasaan dan pemeliharaan semata.
Orang'Orang yang berpaham uiihdatul wujud berselisih pendapat
dalam banyak perkara. Tetapi imam mereka, yaitu Ibnu Arobi
mengatakan, “Benda-benda itu tetap dalam ketiadaan, sedang-
kan wujud AhHaq menggenanginya.”

Karena itu ia juga mengatakan, “Dengan kemaluhiyahan
kita, kita menjadikan-Nya sebagai ilah.”

Jadi, ia menganggap bahwa makhluk menjadikan Robb
sebagai ilah mereka dikarenakan mereka adalah maluh
(dijadikan sesembahan). Makna maluh menurut mereka adalah
marbub (dipelihara). Mereka adalah maluh lantaran diri mereka
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tetap dalam ketiadaan. Di dalam ucapan merelca yang semacam
ini dan semisalnya terdapat penghinaan terhadap nilai rubuhiyah
yang tidak bisa dihitung. Maha Suci Alloh terhadap apa yang
mereka ucapkan itu.

Yang benar, Alloh adalah pencipta segala sesuatu, sedang-
kan madum (ketiadaan) bukantah sesuatu yang ada di luar
pikiran. Tetapi Alloh mengetahui apa yang akan terjadi sebelum
terjadinya dan sebelum Dia menulisnya. Kadang-kadang Dia
menyebutnya dan menjalankannya, sehingga Dia merupakan
sebab dalam ilmu, penyebutan dan penulisan, bukan dalam
kenyataan. Sebagaimana firman-Nya :

I oI u liyf ill A' '̂ 1 ̂
[At : ]

“Sesungguhnya perintah-Nya apabila Dia menghendaki sesuatu
hanyalah berkata kepadanya, Jadilah!\ maka terjadilah ia.”
(Yasin [36] :82)

Alloh madalah Pencipta dan Pengajar manusia. Dialah
yang telah mencipta :

jIp ^o'U'Jl ^[ Y : j U h

"Dia telah menciptakan manusia dengan segumpal darah. ”(Al-
Alaq [96] :2)

Dan Dialah yang Maha Pemurah ;

Jb [1—^ r
[0-i :jbJl ]

"Yang mengajar (manusia) dengan perantaraan pena. Dia
mengajarkan kepada manusia apa yang tidak diketahuinya."
(Al-Alaq [96] :4'5)
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Andaikata dianggap bahwa ilah itu arcinya Robb, maka ia
adalah yang menjadikan marhuh sebagai marbub, sehingga
berdasarkan anggapan ini Dia adalah yang menjadikan maluh
sebagai maluh, sedangkan marbub tidaklah menjadikan-Nya
sebagai Robb. Tetapi, rububiyah-Nya merupakan sifat, Dia yang
menciptakan marbub dan menjadikannya sebagai marbub.
Apabila si marbub itu beriman kepada Robb, meyakini dan
mengabarkan tentang rububiyah-Nya, maka berarti ia telah
menjadikan-Nya sebagai Robb, tidak mencari Robb selain Alloh,
serta tidak mengambil Robb selain-Nya. Sebagaimana Alloh m
berfi rman ;

[nt: ^ j r ' ' xj" .‘●f ^

“Katakanlah, ‘Apakah aku akan mencari Robb selain Alloh,
padahal Dia adalah Robb bagi segala sesuatu'." (ARAn‘am
[6] :164)
Dia berfirman :

[U: ]

"Katakanlah, Apakah akan akujadikan pelindung sebin dari Albh
yang menjadikan langit dan bumi’." (Al'An‘am [6] :14)
Dia berfirman :

[ A● : l ) 1 j a P J T ] ^ l ) U j i j

^ J l i . i

"Dan (tidak wajar pula bagi-Nya) menyuruhmu menjadikan
malaikat dan para nabi sebagai Robb. Apakah (patut) Dia
menyuruhmu berbuat kekafiran di waktu kamu sudah
(menganut agama) Isbm?" (Ali ‘Imron [3] :80)

'TC.Mcaitc'i. d o M .
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Dia sendiri adalah ilah yang haq, tidak ada ilah selain-Nya.
Bila manusia beribadah kepada-Nya, berarti ia telah men-
tauhidkan'Nya, tidak menjadikan ilah lain bersama-Nya, dan
tidak mengambil selain-Nya sebagai ilah. Alloh berfirman ;

' ^ ' _

dill ̂ ^Jj ̂ ^
[Y^r:(^1 ^1 ]

“Maka janganlah kamu menyeru (menyembah) ildh yang lain
di samping Alloh, yang menyebabkan kamu termasuk orang-
orang yang diadzab.” (Asy-Syu^aro^ [26] :213)
Dia berfirman :

^ DJjLflXs j^\ —111 dill ^
[ r r : . W ' ]

"Janganlah kamu adakan ildhdldh yang lain di samping Alloh,
agar kamu tidak menjadi tercela dan tidak ditinggalkan
(Alloh):’ (Ahlsro' [17] :22)

Ibrohim berkata kepada ayahnya, Azar :

JT

[Vi : ]

✓✓ ✓ X

D i -

"Pantaskah kamu menjadikan berhala-berhala sebagai ildh'
ildh. Sesungguhnya aku melihat kamu dan kaummu dalam
kesesatan yang nyata." (AhAiVam [6] :74)
SesuatLi yang dicintai, sebenarnya ia bukan ildh, akan tetapi

yang beribadah kepadanya itulah yang menjadikannya,
mengambilnya, dan menamainya sebagai ilah. Itu semua batil
dan tidak bermanfaat bagi pelakunya, bahkan membahayakan-
nya. Seperti orang bodoh yang mengambil seorang imam, mufti,



dan hakim yang batil, yang tidak layak mengimami, memberi
fatwa, atau memutuskan hukum. Selain Alloh tidak ada yang
layak untuk dijadikan sebagai ilah yang diibadahi dan diseru
dalam doa, karena ia tidak menciptakan dan tidak memberi
rezeki, sedangkan Dia ^tidak ada yang mampu mencegah
apa yang telah Dia berikan, tidak ada yang mampu memberikan
apa yang Dia cegah, serta kehormatan orang yang terhormat
tidak berguna mencegah ketetapan-Nya. Barangsiapa berdoa
kepada siapa yang tidak bisa mendengar doanya, atau bisa
mendengarnya tetapi tidak bisa mengabulkannya, maka doanya
tersebut batil dan sia-sia. Semua selain Alloh adalah tidak bisa

mendengar doa orang-orang yang berdoa atau bisa mendengar
akan tetapi tidak bisa mengabulkannya. Karena selain Alloh
tidak memiliki kemandirian untuk melakukan sesuatu sama
s e k a l i . A l l o h t e l a h b e r fi r m a n :

^ ^ ^ 0 ^ A ^ ^ f

0 l P
e f a ^

^ij oil ^
; r r -YY: L . ]

“Katakanlah, ‘Serulah mereka yang kamu anggap (sebagai Hah)
selain Alloh, mereka tidak memiliki (kekiiasaan) seberat dzaroh
pun di langic dan di bumi, mereka tidak mempunyai suatu saham
pun dalam (penciptaan) langit dan bumi dan sekalPkali tidak
ada di antara mereka yang menjadi pembantu bagî hlya. Dan
tiadalah berguna syafaat di sisi Alloh melainkan bagi orang
yang telah diizinkan-Nya memperoleh syafaat itu" (Saba^ [34]
: 2 2 ^ 2 3 )

Siapa pun selain Alloh tidak memiliki apa-apa, tidak
bersekutu dengan-Nya dalam sesuatu hal, dan tidak membantu
Robb dalam suatu hal sama sekali. Tetapi bisa jadi ia memiliki

/4Alc c C < u i -
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hak memberikan syafaat karena ia adalah dari golongan
malaikat, nabi, atau orang sholih. Itu pun tidak berguna di sisi-
Nya kecuali bagi siapa yang telah dUzinkan-Nya. Maka, harus
ada izin Alloh bagi pemberi syafaat untuk memberikan syafaat,
harus ada pula izin Alloh bagi yang disyafaati untuk disyafaati,
selain itu maka sama sekali tidak memiliki hak untuk memberi-
kan syafaat. Maka, selain-Nya tidak layak untuk menjadi ilah
yang diibadahi sebagaimana tidak layak untuk menjadi pencipta
dan pemberi rezeki. Tidak ada ilah selain Dia saja, tiada sekutu
bagi'Nya, mllik^Nya segala kerajaan dan pujian, dan Dia
berkuasa atas segala sesuatu.
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P E N Y E B A B U T A M A M E R E K A
T E R S E S A T

Sebab utama kesesatan mereka adalah persekutuan
mereka deiigan kaum filosof dan karena mereka belajar dari
golongan itu. Kaum filosof adalah satu golongan yang paling jauli
dari istidldl (menjadikan dalil) apa yang dibawa oleh Rosul.
Padahal, Rosul itu diutus dengan membawa keterangaii'
keterangan dan petunjuk, menjelaskan dalihdalil rasional, dan
mengabarkan hahhal gaib kepada manusia, yang tidak mungkin
bisa mereka ketahui dengan akal mereka. Sedangkan kaum
filosof itu mengatakan, “Rosul tidak bisa memberikan ilmu
kepada manusia dengan pengabaran dan dalil'dalilnya, akan
tetapi berbicara kepada mereka dalam rangka memperbaiki
keadaan kaum awam, sehingga mereka meyakini adanya Robb
dan akhirat dengan keyakinan yang memberikan manfaat
kepada mereka.”

Hakikat pandangan para filosof adalah bahwa para nabi itu
berdusta mengenai apa yang mereka kabarkan, namun kedustaan
itu dalam rangka memberikan kemaslahatan. Maka, mustahil
jika mereka bisa mencari ilmu dari kabar yang disampaikan oleh
para nabi itu. Jika benar bahwa kabar yang disampaikan oleb para
nabi itu tidak sesuai dengan apa yang dikabarkan, maka
bagaimana mereka menetapkan dalil-dalil rasional mengenai

"TfCeA-cAa.
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kebenaran apa yang mereka kabarkan sendiri?
Golongan ahli kalam yang meyakini bahwa para nabi itu

tidak mengabarkan selain kebenaran, akan tetapi dalam
persoalan'persoalan akal mereka tidak menggunakan metode
para nabi dan bahkan membuat'buat bid'ah, sekalipiin mereka
mengakui bahwa Al-Quran memuat dalil-dalil rasional. Maka,
bagaimana pula halnya orang'Orang atheis yang tertipu itu.
Karena itu, mereka tidak memiliki kepedulian terhadap Ab
Quran, tafsirnya, hadits, dan pendapat para salaf. Bila mereka
sedikit mempelajari itu, maka itu mereka lakukan lantaran
mayoritas masyarakat terikat dengannya, agar mereka bisa
hidtip di tengah'tengah masyarakat dengan menyebutnya,
bukan lantaran mereka meyakini konsekuensinya secara batin.

Ini berbeda dengan golongan ahli kalam (yang lain), mereka
bersikap takzim kepada Al'Quran secara global sekalipun di dalam
diri mereka terdapat berbagai bid‘ah. Karena itu, ketika Baghdad
dikuasai oleh Tartar, sedangkan Ath-Thusi adalah ahli nujum
Hulagu, maka ia menguasai kitab-kitab yang dimiliki oleh
masyarakat, baik yang wakaf maupun yang dimiliki secara pribadi.
Buku'buku Islam seperti tafsir, hadits, fikih, dan roqoiq dimusnah-
kannya. Sebaliknya ia mengambil buku-buku kedokteran, nujum,
filsafat, dan bahasa Arab. Inilah kitab'kitab yang diagungkannya.

Di antara kenalan saya ada seorang qori’ dan khotib, akan
tetapi ia mengagungkan mereka dan ia melakukan riyddhoh
(latihan-latihan) ala filsafat dan sihir, sehingga ia menggunakan
bantuan jin. Sebagian setan membisikkan kepadanya bahwa
mereka itu akan menguasai negeri Islam. Maka, ia berkata
kepada sebagian sahabat kami, “Wahai fulan, tak lama lagi
Masjid Jami’ Damaskus ini akan menyaksikan di dalamnya
dibacakan ilmu mantiq, geografi, matematika, teologi!”
Kemudian ia ingin menyenangkannya dengan mengatakan,
"]uga bahasa Arab”.

Ilmu bahasa Arab hanya dibutuhkan oleh umat Islam
lantaran sabda Rosul ̂ berbahasa Arab. ]ika pokok ilmu yang
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dibutuhkan ini disingkirkan, maka para ahli bahasa Arab tak
ubahnya para penyair jahiliyah, penulis Mu'alaqot yang tujuh itu,
dan sebagainya yang merupakan bahan bakar neraka.
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A W A L M U N C U L N Y A B I D A H
D A N K E S E S A T A N

Perpecahan dan bid‘ah dalam Islam bermula pasca
pembunuhan terhadap Sayyidina ‘Utsman dan berpecahnya
Limat Islam. Ketika ‘Ali dan Mii'awiyah bersepakat untuk
mengadakan tahkim (pengadilan), golongan Khowarij menolak
seraya mengatakan, “Tidak ada hukum kecuali milik Alloh”.
Mereka memisahkan diri dari jamaah umat Islam. Maka, All
mengutus Ibnu Abbas untuk berdialog dengan mereka. Dan
separoh dari mereka kembali bertaubat, sedangkan sisanya
menyerang orang-orang yang melakukan perjalanan, menghalab
kan darah mereka, dan membunuh Ibnu Khobbab. Mereka
mengatakan, “Kami semua telah membunuhnya.” Maka, AIi
memerangi mereka.

Pokok madzhab mereka adalah mengagungkan AbQuran
dan berupaya untuk mengikutinya, akan tetapi mereka keluar
dari sunnah dan jamaah. Mereka memandang tidak perlu
mengikuti sunnah yang mereka anggap menyelisihi AhQuran,
seperti hukum rajam, nishob (batas minimal) pencurian, dan
sebagainya, karena itu mereka tersesat. Sesungguhnya Rosul
^adalah manusia yang paling mengerti tentang apa yang
diturunkan kepada beliau, Alloh telah menurunkan kitab dan
hikmah kepada beliau.
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Golongan Khowarij menganggap bisa saja nabi berbuat zholim.
Karena itulah mereka tidak melaksanakan hukum yang
ditetapkan oleh Nabi dan para imam sepeninggal beliau. Mereka
bahkan mengatakan bahwa ‘Utsman, Ali, dan semua yang loyal
kepada keduanya telah berhukum dengan selain yang diturunkan
oleh Alloh. Dan barangsiapa yang tidak berhukum dengan apa
yang diturunkan oleh Alloh, maka mereka adalah orang'Orang
kafir. Mereka lantas mengkafirkan umat Islam dengan alasan ini
atau alasan lain. Pengkafiran yang mereka lakukan maupun yang
dilakukan oleh berbagai golongan ahlu bid‘ah, dibangun dari dua
premise yang batil, yaitu, pertama, bahwa ini menyelisihi Ah
Quran. Kedua, bahwa siapa yang menyelisihi AhQuran, maka ia
dikafirkan, meskipun ia tidak sengaja atau berbuat dosa seraya
masih meyakini kewajiban dan keharaman apa yang oleh Ah
Quran ditetapkan kewajiban dan keharamannya.

Kebalikan dari mereka adalah golongan Syi‘ah. Mereka
berbuat melampaui batas terhadap para imam, menganggap
mereka sebagai manusia'inanusia ma'shum yang mengetahui

gala hal, mewajibkan mengembalikan permasalahan kepada
mereka dalam segala yang berkaitan dengan ajaran yang dibawa
oleh Rosul. Karena itu, mereka tidak menggunakan AhQuran
maupun As-Sunnah sebagai rujukan, tetapi merujuk kepada
pendapat siapa yang mereka anggap sebagai ma‘shum. Keadaan
mereka berujung kepada meyakini keimaman seseorang yang
hakikatnya tidak ada. Mereka lebih sesat daripada golongan
Khowarij, sebab orang-orang Khowarij masih merujuk kepada
AhQuran yang merupakan kebenaran, meskipun mereka salah
dalam pelaksanaannya, sedangkan golongan Syi'ah tidak
berpedoman kepada apa pun selain kepada sesuatu yang tidak
memiliki hakikat. Kemudian, mereka hanya berpegang teguh
dengan apa yang diriwayatkan kepada mereka dari beberapa

llah. ]adi mereka berpegang teguh dengan riwayat dari
orang yang tidak dipercaya kejujurannya, dari pembicara yang
tidak ma'shum. Karena itu, golongan Syi'ah adalah yang paling
banyak kebohongannya. Sedangkan Khowarij adalah golongan
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orang'Orang yang jujur. Ucapan mereka merupakan salah satu
Licapan yang paling baik, sedangkan ucapan orang-orang Syi‘ah
adalah termasuk ucapan yang paling banyak kebohongannya.

Hanya saja, agama yang diagung-agungkan oleh golongan
Khowarij adalah pemisahan diri dari jamaah umat Islam,
penghalalan darah dan harta mereka. Golongan Syi‘ah juga
memiliki pendapat yang semacam ini, akan tetapi mereka
adalah orang-orang lemah. Golongan Zaidiyah juga melakukan
ini. Golongan Imamiyah kadang-kadangmelakukannya, kadang-
kadang mereka mengatakan, “Kami tidak mau membunuh
kecuali di bawah kepemimpinan seorang imam yang mashum”.

Golongan Syi‘ah ini memboncengkan musuh'musuh agama
dari kalangan atheis, kebatinan, dan Iain-lain. Karena itu, mere¬
ka berwasiat kepada orang-orang atheis seperti Qoromithoh
yang berada di Bahrein sedangkan mereka merupakan salah
satu golongan manusia yang paling kafir, juga kepada golongan
Qoromithoh di Maroko dan Mesir -dulu golongan-golongan
tersebut juga melindungi diri dengan menampakkan kesyi'ahan-
berwasiat kepada mereka agar menyusup ke dalam tubuh umat
Islam melalui pintu tasyayu. Karena, mereka membukakan
semua pintu bagi setiap musuh Islam dari golongan musyrikin,
ahli kitab, dan orang-orang munafik, serta mereka adalah
manusia yang paling jauh dari Al-Quran dan Al-Hadits
sebagaimana dijelaskan di tempat lain.

Yang dimaksud dalam pembahasan ini adalah bahwa Nabi
telah bersabda :

(( .Ull i J j l f J l ) )
“Sesungguhnya aku tclah meninggalkan dua peninggalan kepada
kalian, yaitu Kitabulloh."

Di sini, beliau mendorong untuk mengikuti Kitabulloh,
kemudian bersabda ;
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((J, '■ J i - J , h i ) )
“Dan keturunanku, yaitu ahli baitku. Aku ingatkan kalian
kepada Allah mengcnai ahli baitku”, tiga kali.
Beliau berwasiat kepada umat Islam mengenai ahli bait beliau

tidak menjadikan mereka sebagai imam-imam yangn a m u n

njadi rujukan bagi umat Islam. Lantas, golongan Khowarij
beragama dengan mengambil Kitabullah, sedangkan golongan
Syi'ah beragama dengan mengambil ahli bait. Kedua-duanya tidak
mengikuti agama Nabi. Golongan Khowarij telah menyelisihi As-
Sunnah yang Al-Quran telah memerintahkan untuk mengikuti-
nya serta mengkafirkan orang-orang mukmin yang Al-Quran
telah memerintahkan untuk memberikan loyalitas kepada

m e

mereka. Karena itu, Sa'ad bin Abi Waqosh menafsirkan ayat ini:
✓as ^ ^
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“Dan tidak ada yang disesatkan Allah kecuali orang-orang yang
fasik. (Yaitu) orang-orang yang melanggar perjanjian Allah
sesudah perjanjian itu teguh, dan memutuskan apa yang
diperintahkan Allah (kepada mereka) untuk menghubungkannya
dan membuat kerusakan di muka bumi." (Al-Baqoroh [2] :
26-27)

Mereka mengikuti ayat-ayat mutasyabih dalam Al-Quran,
lantas menafsirkannya dengan penafsiran yang tidak semestinya,
tanpa pengetahuan mengenai maknanya, tanpa kemantapan
ilmu, tanpa mengikuti Sunnah, tanpa merujuk kepada jamaah
umat Islam yang memahami Al-Quran. Penyimpangan Syi ah
terhadap ahli bait banyak sekali, dan telah saya jelaskan di
bebarapa tempat.
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A W A L M U N C U L N Y A
Q O D A R I Y YA H

Pada akhir masa sahabat, muncullah golongan Qodariyyah.
Berbeda dengan golongan Khowarij selalu berbicara mengenai
hukum Alloh yang syar‘i, perintah-Nya, larangan-Nya serta hal-
hal yang terkait dengannya seperti janji dan ancaman-Nya,
hukum siapa yang menyepakatinya atau menyelisihinya, siapa
yang mukmin dan siapa yang kafir, di mana semua ini merupakan
masailul asma wal ahkdm, dan selanjutnya mereka dinamakan
golongan Muhakimah karena banyaknya mereka berbicara
tentang masalab tahkim secara batik Jika seseorang mengata-
kan, “Tidak ada hukum kecuali milik Alloh”, maka ia disebut
sebagai muhkim. Maksudnya, ia banyak berbicara mengenai
hukum Alloh. Jadi, golongan Khowarij ini banyak berbicara
mengenai syariat Alloh secara batik

Berbeda dengan golongan Khowarij, golongan Qodariyyah
lebih banyak berbicara tentang takdir Alloh secara batik
Pangkal kesesatan mereka adalah persangkaan mereka bahwa
takdir itu bertentangan dengan syariat. Mereka terbagi menjadi
dua golongan, yakni satu golongan mengagungkan syariat,
perintah, larangan, janji, ancaman, tindakan mengikuti apa yang
dicintai dan diridhoi oleh Alloh, serta menjauhi apa yang dibenci
dan dimurkai-Nya. Mereka menyangka bahwa ini tidak



mungkin dipadukan dengan takdir, maka mereka memutuskan
oleh Alloh diperintahkan untuk disambungkan,a p a y a n g

melanggar janji Alloh secelah dikuatkannya, sebagaimana halnya
kaum Khowarij telah memutuskan apa yang oleh Alloh
diperintahkan untuk disambungkan, yaitu mengikuti AhKitab,
As'Sunnah dan ahli jamaah, tetapi mereka kemudian memisah-
kan antara AhKitab dan As-Sunnah. memisahkan antara Ah

limin, serta memisah'misahkan antaraKitab dan jamaatul mus
umat Islam. Maka, mereka telah memutuskan apa yang
diperintahkan oleh Alloh untuk disambungkan.

Seperti itu pula yang dilakukan oleh golongan Qodariyyah.
Mereka terbagi menjadi dua kelompok. Satu kelompok lebih
cenderung kepada syariat sehingga mendustakan dan
menafikan takdir, atau menafikan sebagiannya. Satu kelompok
lagi cenderung kepada takdir, sehingga secara batin menafikan
syariat atau menafikan hakikatnya. Kelompok ini mengatakan,
“Tidak ada perbedaan antara yang diperintahkan oleh Alloh
dan apa yang dilarang-Nya. Keduanya pada hakikatnya sama.
Demikian pula antara para wali-Nya dan musuh-Nya, apa yang
disebutkan-Nya bahwa Dia mencintainya dan yang disebutkan-
Nya bahwa Dia membencinya.”

Namun, kelompok ini membedakan dua hal yang serupa
dengan mas/a/i (kehendak), “Dia bisa memerintahkan sesuatu
seraya melarang yang serupa dengannya.” Mereka menolak
perbedaan antara tauhid dan syirik, iman dan kekufuran,
ketaatan dan kemaksiatan, serta halal dan haram. Sebagaimana
jika mereka mengakui perbedaan, maka mereka menolak
penyamaan. Mereka menolak bahwa Alloh berkuasa atas segala
sesuatu. Di antara mereka ada yang menolak Alloh mengetahui
segala sesuatu
s e s u a t u ,

sedangkan apa yang tidak dikehendaki-Nya tidak terjadi,
menolak bahwa Alloh melakukan apa saja yang la kehendaki.
Mereka menetapkan bahwa selain Alloh memiliki kemandirian

nolak bahwa Alloh menciptakan segala
menolak bahwa apa yang dikehendaki-Nya pasti terjadi

m e
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dan partisipasi dalam mendptakan kejadian-kejadian, mereka
mendptakan sebagaimana penciptaan-Nya; seperti keyakinan
oraiig'orang Majusi (para penyembah api). Mereka meyakini
bahwa tidak mungkin mengimani perintah dan larangan-Nya
kecuali dengan meyakini kelemahan dan kebodohan-Nya;
bahwa tidak mungkin Dia disifati berbuat baik dan pemurah
kecuali jika ia dianggap lemah, jika tidak, maka harusnya Dia
adalah bakhi l .

Sedangkan kaum Qodariyyah Mujbiroh mengatakan,
“Tidak mungkin Dia dianggap sebagai Maha Mengetahui dan
Maha Kuasa kecuali dengan menganggap-Nya bodoh d
zholim.” Mereka menafikan kebijaksanaan dan keadilan-Nya,
sedangkan yang lain menafikan kekuasaan dan kehendak-Nya,
atau kekuasaan, kehendak, dan ilmu-Nya. Yang satu menyeru-
pai orang'orang Majusi dalam menyekutukan Alloh dalam
rububiyah'Nya di mana mereka meyakini ada selain̂ Nya yang
menciptakan, sedangkan golongan yang satu lagi menyerupai
orang-orang musyrik yang tidak membedakan antara beribadah
kepada-Nya dengan beribadah kepada selain-Nya. Bahk
mereka membolehkan beribadah kepada selain-Nya sebagai
mana mereka membolehkan beribadah kepada-Nya. Mereka
mengatakan, “Jika Alloh menghendaki, niscaya kami tidak
melakukan kesyirikan", sebagaimana dalam ayat. Puncak tauhid
golongan semacam ini adalah tauhidnya orang-orang musyrik,
yaitu tauhid rububiyah. Adapun tauhid uluhiyah
cakup perintah dan larangan, serta keadaan Alloh
cintai apa yang diperintahkan-Nya dan membend apa yang
dilarang-Nya, maka mereka tidak mempercayainya. Karena itu,
mereka paling banyak mengikuti hawa nafsu serta lebih banyak
melakukan kesyirikan dan

a n
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penyimpangan daripada golongan
Mu'tazilah. Puncak ahli kalam dan ahli ibadah mereka
membolehkan beribadah kepada berhala dan bahwa -■
arif tidak akan menganggap baik suatu kebaikan
menganggap buruk suatu kejahatan, sebagaimana
disebutkan oleh penulis kitab Mandzilu 's-Sdirin. Adapun

o r a n g y a n g
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penyembahan kepada berhala, maka dibolehkan oleh tokoh'
tokoh mereka yang belakangan seperti Ar-Rozi yang pernah
menulis sebuah buku mengenainya, Ibnu ‘Arobi, Ibnu Sab'in,
dan selainnya. Mereka menyatakan bolehnya beribadah kepada
berhala dan mengecam siapa yang melarangnya, dalam
melakukan banyak kontradiksi dalam hal itu.

Pangkal keyakinan kaum Qodariyyah adalah mereka
menganggap tidak mungkin untuk menetapkan kekuasaan dan
hikmah'Nya, sebab jika Dia adalah Maha Kuasa untuk
melakukan hakikat apa yang telah dilakukan-Nya, maka ketika
Dia tidak melakukannya maka hal itu menunjukkan bahwa Dia
tidak kuasa. Yang lain mengatakan, “Hikmah-Nya benar-benar
ada, sebagaimana hukum-Nya, karena penafiannya mengan-
dung konsekuensi kebodohan dan kezholiman, sedangkan Dia
Maha Suci darinya, berbeda halnya bila Dia tidak berkuasa
atasnya, maka ia ada udzur, jika Dia tidak melaksanakannya
maka Dia t idak d icela.”

Golongan Mujbiroh berkata, “Sebaliknya, kekuasaan-Nya
murni tanpa hikmah. Alloh tidak boleh melakukan sesuatu
lantaran suatu hikmah, karena tindakan semacam itu hanya
terjadi pada siapa yang ‘membutuhkan’ perbuatan, sedangkan
Dia Maha Suci dar i kebutuhan tersebut . Adi l dan zhol im i tu

tidak ada. Semua yang mungkin untuk dilakukan adalah
keadilan. Tidak ada perbuatan baik sehingga layak diperintah-
kan, pun tidak ada perbuatan buruk sehingga layak dilarang,
begitu pula halnya dengan yang makruf dan yang munkar.”

Di antara mereka ada melakukan tahqiq secara lebih
mendalam yang akhirnya menolak syariat secara total dan
mengingkari kenabian, meski sebenarnya ia -mau tidak mau-
memerlukan aturan berupa perintah dan larangan. Ini
merupakan kebutuhan dasar bagi seluruh manusia, tidak
mungkin mereka menghindarinya. Akan tetapi, barangsiapa
yang mengikuti para nabi, maka ia akan memerintahkan apa
yang bermanfaat baginya dan bagi orang lain serta melarang dari

'tfCuHCuitUfa.
m



membahayakannya dan membahayakan orang laina p a y a n g

sedangkan siapa yang menyelisihi para nabi maka ia harus
memerintahkan apa yang membahayakan dan melarang apa
yang bermanfaat, karenanya ia berhak mendapatkan siksa di
dunia dan akhirat. Adapun barangsiapa di antara mereka yang
mengakui kenabian, maka sebenarnya di dalam hati ia
mengingkari syariac, seraya mengatakan bahwa seorang ahli
makrifac adalah siapa yang tidak menganggap baik perbuatan
baik dan tidak menganggap buruk perbuatan buruk. Dengan
demikian, ia adalah seorang munafik yang menampakkan
sesuatu yang bertentangan dengan apa yang disembunyikannya.
la mengatakan, “Syariat dibuat untuk orang-orang yang lemah
akalnya.” Karena itulah mereka disebut golongan Bathiniyah
(kebatinan) dan kadang'kadang juga disebut sebagai golongan
atheis. Kedua-duanya memang menyembunyikan apa yang
berbeda dari yang ditampakkan, dengan menyembunyikan
peniadaan terhadap perintah dan larangan yang dibawa oleh
Rosul.

Akhir perjalanan seorang yang berpaham Jahmiyyah dan
Jabariyyah adalah jika bukan musyrik secara nyata dan
sembunyi'sembunyi, maka adalah munafik yang menyembunyi'
kan kesyirikan. Karena itu, mereka berprasangka buruk kepada
Alloh, bahwa Dia tidak akan membela Muhammad dan
pengikut'pengikutnya seperti firman Alloh M:

pg‘*'J

“Dan supaya Dia mengadzab orang-orang munafik lakidaki
dan perempuan dan orang-orang musyrik laki-laki dan
perempuan yang mereka itu berprasangka buruk terhadap Alloh.
Mereka akan mendapatkan giliran (kebinasaan) yang amat
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buruk dan Allah memurkai dan mengutuk mereka serta
menyediakan bagi mereka neraka Jahanam. Dan itulah sejahat'
jahat tempat kembali." (Al-Fath [48] :6)

Mereka memahami firman-Nya, "Dia tidak ditanya mengenai
apa yang Dia lakukan...”, dan bahwa Dia melakukan apa saja
yang Dia kehendaki. Karena itu, kedka golongan musyrikin
Tartar dan ahli kitab meraih kemenangan, banyak di kalangan
ahli ibadah maupun ulama mereka yang berpihak kepada ahli
kitab dan orang-orang musyrik, murtad dari Islam baik secara
lahir dan batin, maupun secara batin saja; ia mengatakan bahwa
ia mengikuti hakikat dan kehendak Alloh semata. Mereka
beralasan terhadap siapa yang mengagungkan Rosul untuk
membela pendapat yang sesuai dengan pendustaan mereka itu,
bahwa kesyirikan, keluarnya mereka dari syariat, pembelaan
kepada orang-orang musyrik dan ahli kitab yang mereka lakukan
itu, masuknya mereka ke dalam agama orang-orang musyrik
dan ahli kitab serta berperangnya mereka melawan umat Islam
bersama orang-orang musyrik dan ahli kitab itu berdasarkan
perintah Rosul. Kadang-kadang, setan-setan mereka men-
datangkan khayalan-khayalan kepada mereka bahwa itu
tertulis dari cahaya dan bahwa Rosul memerintahkan mereka
bersama orang-orang musyrik dan ahli kitab untuk memerangi
umat Islam, karena umat Islam telah melakukan kemaksiatan.
Ketika diketahui bahwa orang-orang musyrik dan ahli kitab itu
dibantu tentara-tentara dari kalangan umat Islam dan manusia'
manusia gaib, bahwa mereka itu mempunyai kemampuan-
kemampuan luar biasa yang menunjukkan bahwa mereka
adalah para wall Alloh. Maka terbagilah manusia menjadi tiga
golongan. Di antara mereka ada yang tidak mempercayai adanya
manusia-manusia gaib itu, akan tetapi banyak orang yang
menyaksikannya dan hal itu bisa dipastikan berdasarkan cerita
orang'Orang yang telah menyaksikannya atau orang yang
mendapatkan cerita dari orang terpercaya tentang apa yang
dilihat oleh mereka, ketika menyaksikan dan meyakini
keberadaan mereka, akhirnya mereka tunduk kepada mereka.
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Satu goiongan mengetahui mereka lantas mengembalikannya
kepada takdir. Mereka kemudian meyakini bahwa secara batin
sebenarnya ada jalan untuk meniiju Alloh selain jalan yang
pernah diajarkan oleh para nabi. Satu goiongan lagi tidak
mungkin bagi mereka untuk menjadikan wali^wali Alloh itu
keluar dari batasan ajaran Rosul. Mereka mengatakan bahwa
Rosul adalah yang menjadi pedoman bagi kedua goiongan itu.
Namun, satu goiongan mengagungkan Rosul, tetapi tidak
mengetahui agama dan syariatnya, sedangkan satu goiongan
yang sebelumnya membolehkan untuk mengikuti agama selain
agama Rosul dan menempuh jalan selain jalan Rosul.

Inilah tiga pendapat yang berkembang di Damaskus ketika
terjadi penaklukan Akka. Setelah itu tampaklah bahwa mereka
adalah pengikut-pengikut setan dan bahwa manusiaunanusia
gaib itu adalah jin serta bahwa yang ikut bersama orang-orang
kafir adalah setan-setan, dan manusia'manusia yang menyepa-
kati mereka adalah termasuk setan dari goiongan manusia yang

pakan musLihunusuh para nabi. Sebagaimana firman Allohm e r u
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“Dan demikianlah Kami jadikan bagi tiap t̂iap nabi itu musuh,
yaitu setamsetan (dari jenis) manusia dan (dari jenis) jin,
sebagian mereka membisikkan kepada sebagian yang lain
perkataan-perkataan yang indah'indah untuk menipu
(manusia)." (AI'An‘am [6] :112)
Sebab kesesatan mereka adalah mereka tidak memiliki

furqon untuk membedakan antara para wali Ar-Rohman dan
para wali setan. Pangkalnya adalah pendapat goiongan
Jahmiyyah yang ke sana ke mari menyebarkan pahamnya di
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tengah'tengah masyarakat sehingga mereka tidak bisa
membedakan antara yang dicintai dan yang dimurkai,
kemudian setelah itu terjadi banyak peristiwa yang terlalu
panjang untuk digambarkan.

Ketika Qozan datang, setelah Damaskus takliik, terbukalah
beberapa perkara Iain. Tainpaklah bahwa golongan Yunusiyah
telah murtad dan kafir bersama orang-orang kafir lainnya.

Salah seorang syaikh mereka datang kepadakii dan menga-
ku telah murtad dari Islam. la menceritakan banyak hal kepada-
ku. Lantas saya katakan kepadanya ketika ia menyebutkan
alasan bahwa tindakan mereka itu berdasarkan perintah Rosul,
“Ya, taruhlah umat Islam seperti para penduduk Baghdad telah
bermaksiat, di Baghdad bisa ditemukan beberapa pelacur,
namun demikian, tentara orang-orang kafir dan musyrik yang
datang itu lebih jahat dari mereka, karena mereka melakukan
perzinaan dengan suka rela, adapun orang-orang musyrik
memperkosa ribuan gadis-gadis merdeka maupun budak
mereka dari kalangan umat Islam secara paksa, lantas me-
murtadkan mereka dari Islam kepada kekafiran. Mereka
menampakkan kesyirikan, ibadah kepada berhala, agama
nasrani, pengagungan kepada salib, sedangkan umat Islam
tinggal ditindas oleh orang-orang musyrik dan ahli kitab dengan
kemaksiatan yang berlipat ganda dibandingkan dari yang pernah
mereka lakukan. Apakah Nabi Muhammad memerintahkan
dan meridhoi hal ini?” Maka, ia menyadari lantas menjawab,
‘‘Tidak, demi Alloh.” la menceritakan kepadaku kemurtadan
beberapa syaikh dari Islam karena setan-setan musyrik telah
memaksa mereka untuk murtad di dalam batin dan menyiksa
mereka jika mereka enggan murtad.

Maka saya katakan, “Ini terjadi lantaran kelemahan iman
mereka, tauhid mereka, dan bahan yang mereka peroleh dari
Rosul. Sebab, sebenarnya setan itu tidak memiliki kekuasaan
untuk menguasai hati orang-orang yang bertauhid. Ini, dan
semisalnya, sebelumnya tidak mereka yakini sebagai setan-
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melainkan mereka adalah manusia-manusia gaib dari
kalangan manusia yang diserahi oleh Alloh untuk menjalankan
suatu urusan.”

Maka, saya jelaskan kepada mereka bahwa yang mereka
sebut sebagai manusia-manusia gaib tersebut adalah jin. Sebagai-
mana firman Alloh ;

s e t a n
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‘‘Dan bahwasanya ada beberapa orang lakUlaki di antara
manusia meminta perlindungan kepada beberapa lakiAaki di
antara jin, maka jimjin itu menambah bagi mereka dosa dan
kesalahan.” (Al-Jinn [72] :6)

Barangsiapa yang menyangka bahwa mereka adalah
manusia, maka itu lantaran kebodohan dan kekeliruannya.
Sesungguhnya manusia itu bisa dilihat dan disaksikan. Manusia
hanya bisa bersembunyi dan hanya untuk beberapa waktu, tidak
mungkin untuk terus-menerus bersembunyi dari pandangan
manusia. Lain dengan jin, mereka itu seperti firman Alloh :

»*< * ■ ' i[YV : ]
“Sesungguhnya ia dan pengikut-pengikutnya melihat kamu dari
suatu tempat yang kamu tidak bisa melihat mereka.” (ALArof
[7] :27)

Ada syaikh lain yang bercerita dari Syaikh Muhammad bin
Sakron bahwa ketika Hulagu, raja musyrik itu memasuki
Baghdad, Ibnu Sakron melihat seorang syaikh dengan kepala
botak yang wajahnya mirip dengan salah seorang syaikh agama
dan syaikh tarekat, ia memegangi kuda Hulagu. Syaikh
Muhammad bin Sakron berkata, “Ketika melihat itu, saya
mengingkari dan merasa mustahil jika ada seorang syaikh umat
Islam yang mengendalikan kuda yang dikendarai raja orang-
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orang musyrik untiik memerangi umat Islam. Maka saya katakan
kepada diriku, ‘Hai, apakah ia melakukan ini berdasarkan
perintah?’ Maka dari dalam hatiku terdengar jawaban, ‘Ya,
dengan perintah’.”

Ibnu Sakron terdiam dan merasa puas dengan jawaban ini.
Ini lantaran sedikitnya ilmunya tentang furqon yang mem-
bedakan antara wafi-wal i Ar -Rohman dan wal i -wa l i se tan. la

menyangka bahwa perintah terhadap syaikh tersebut yang
diilhamkan ke had mereka adalah dari Alloh dan bahwa siapa
yang mengatakan, “Hatiku telah memberitahuku dari Robbku,
maka sesungguhnya Allohlah yang telah berbicara kepadanya.”

Demikian halnya orang yang mengatakan, “Kalian
mengambil ilmu kalian dari orang yang telah mati, sedangkan
kami mengambil ilmu kami dari Yang Maha Hidup yang tidak
pernah mati.” Ini adalah sesesat-sesat manusia yang mengklaim
tidak butuh kepada para nabi dan tidak perlu melalui peran-
taraan mereka.

Jawaban terhadap hal ini adalah, “Dengan perintah siapa
ia melakukan itu?” jika ia mengatakan, “Dengan perintah
Alloh”. Maka dikatakan, “Dengan perintah Alloh yang dibawa
oleh Rosul-Nya yang diutus dan terkandung dalam Al-Quran
yang diturunkan-Nya, ataukah dengan perintah yang dibisikkan
di hatimu?" Jika ia mengemukakan jawaban pertama, maka
jelaslah kebohongannya. Sebab tidak ada perintah Alloh kepada
Rosul'Nya untuk membawa orang'Orang musyrik dan ahli kitab
untLik memerangi umat Islam, menawan mereka, dan merampas
harta benda mereka dengan alasan dosa-dosa yang mereka
lakukan, lantas menjadikan di dalam negara itu berhala-berhala
disembah, loncengdonceng (gereja) dipukul, para ahli Al-Quran
serta para ulama agama dibunuh, sementara pendeta-pendata
Nasrani dan ilmuwan-ilmuwan musyrik diagungkan, dan
sebagainya. Mereka adalah kaum yang memiliki permusuhan
yang sangat besar terhadap Nabi Muhammad sejenis dengan
orang-orang musyrik Arab yang memerangi beliau pada Perang
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Uhud, sedangkan yang diperangi adalah orang-orang dari umat
beliaii yang bermaksiat, sekalipiin di kalangan mereka juga
banyak orang'Orang munafik, namun orang-orang munafik itu
menyembunyikan kemunafikannya.

Tetapi jika ia menjawab, “Dengan perintah yang dibisikkan
di hatiku”, maka ia tidak berdusta. Tetapi, perlu ditanyakan
lagi kepadanya, ‘‘Dari mana kamu tabu bahwa perintah ini dari
Alloh, kenapa bukan setan yang inemerintahmu melakukan
tindakan ini? Padahal kamu tabu bahwa apa yang dibisikkan di
dalam hati orang-orang musyrik dan ahli kitab itu berasal dari
s e t a n . ”

Jika ia mengembalikan kepada tauhid rububiyah dan
mengatakan bahwa semua itu terjadi dengan kehendak Alloh,
maka dikatakan kepadanya, “Jika demikian, apa pun yang
dilakukan oleh setan, orang-orang musyrik, dan ahli kitab
adalah dengan perintah. Tidak diragukan bahwa semua itu
dengan perintah penciptaan dan takdir dari Alloh. Semua
makhluk berada di bawah perintah ini. Akan tetapi, barangsiapa
yang melakukan hanya berdasarkan perintah penciptaan ini,
tanpa perintah dari Rosul, maka ia semacam dengan setan-
setan manusia dan jin. la berhak untuk memperoleh siksa dari
Alloh di dunia maupun akhirat. la beribadah kepada selain Alloh
dan mengikuti hawa nafsunya. la termasuk dalam golongan
orang yang difirmankan oleh Alloh :

[
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"Sesungguhnya Aku pasti akan memenuhi neraka Jahanam
dengan jenis kamu dan dengan orang'Orang yang mengikuti
kamu di antara mereka kesemuanya.” (Shod [38] :85)

Juga dalam golongan yang tentang mereka setan-setan
berkata :
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“Demi kekuasaan Engkau aku akan menyesatkan mereka
semuanya. Kecuali hamba'hamba-Mu yang mukhlas di antara
mereka.” (Shod [38] :82-83)

A l loh berfi rman :
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“Sesungguhnya hamba'hamba'Ku tidak ada kekuasaan bagimu
terhadap mereka, kecuali orang-orang yang mengikuti kamu,
yaitu orang-orang yang sesat.” (Al-Hijr [15] :42)
Alloh egi berfirman mereka :
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“Sesungguhnya setan itu tidak ada kekuasaannya atas orang'
orang yang beriman dan bertawakal kepada Robbnya.
Sesungguhnya kekuasaannya (setan) hanyalah atas orang-
orang yang mengambilnya jadi pemimpin dan atas orang-orang
yang mempersekutukannya dengan Alloh.” (An-Nahl [16] :
99-100)

D i a b e r fi r m a n :
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“Dan apabila mereka melakukan perbuatan keji, mereka berkata,
‘Kami mendapati nenek moyang kami mengerjakan yang demikian
itu, dan Alloh menyumh kami mengerjakannya. ’Katakanlah,
‘Sesungguhnya Alloh tidak menyumh (mengerjakan) perbuatan
yang keji. Kiengapa kamu mengada-adakan terhadap Alloh apa
yang tidak kamu ketahui?”' (AI^Arof [7] :28)
Mana mungkin Alloh memerintahkan untuk berbuat ke-

syirikan, kekafiran, membiarkan orang-orang kafir dari kalangan
musyrikin dan ahli kitab untuk menguasai orang'Orang muslim,
dan agar orang-orang kafir membunuhi orang-orang muslim?
Ini tidak diperintahkan oleh Alloh, sebagaimana Alloh tidak
memerintahkan perbuatan keji. Ini merupakan kekejian yang
paling keji, jika Anda mendefinisikan perbuatan keji adalah
segala sesuatu yang mengandung kejahatan yang sangat besar.
Semua keburukan dan kejahatan itu termasuk dalam kategori
perbuatan keji.

Di Syam juga ada salah seorang tokoh syaikh di Ba'albak,
Syaikh ‘Utsman, seorang syaikh di kawasan Nais. la pernah
didatangi oleh seorang tentara Perancis -Kristen- yang
mengendarai singa. Tentara itu berdialog dengannya berdua
seraya mengatakan, “Wahai Syaikh ‘Utsman, engkau telah
diserahi tugas untuk melindungi babi-babi mereka.” Maka
Syaikh Utsman dan pengikut-pengikutnya membiarkannya
untuk berbuat demikian. Mereka berpendapat bahwa Alloh
telah memerintahkannya untuk melakukan itu sebagaimana
telah memerintahkan Khidhir untuk melakukan apa yang
dilakukannya, juga sebagaimana Ibnu Sakron dan syaikh-syaikh
semisalnya yang membiarkan tentara-tentara musyrik Tartar
memerangi umat Islam.

’7fte**i6ecCaA
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membantu orang-orang kafir dalam melaksanakan kemaksiatan
atau dalam memerangi orang-orang muslim. Yang membantu
mereka melakukan itu hanyalah setan-setan, akan tetapi
kadang'kadang malaikat ditugasi untuk menciptakan mereka,
memberikan rezeki kepada mereka, dan menulis perbuatan-
perbuatan mereka, di mana semua itu biikanlah kemaksiatan.”
Jawaban ini dikemukakan dengan membedakan antara yang
mereka lakukan dan dilakukan oleh para malaikat dari kedua
segi ini.

Jelaslah bahwa mereka itu sejenis dengan setan-setan, bukan
sejenis dengan para malaikat. Syaikh tersebut dan bapaknya
memang termasuk prajurit orang-orang kafir. Ayahnya dipanggil
dengan sebutan Muhammad AhKholidt, di mana nama Kholidi
ini merupakan nisbat kepada setan yang mendekatinya dan
dinamai Syaikh Kholid. Mereka mengatakan, “la adalah dari jenis
manusia, termasuk salah satu manusia gaib.”

Seorang yang terpercaya pernah bercerita kepada saya
bahwa ia (Muhammad AhKholidi) pernah mengatakan, “Para
nabi telah menyia'nyiakan perjalanan." Demi Alloh, para nabi
memang telah menyia-nyiakan jalan setamsetan, yaitu setan-
setan jin dan manusia. Para syaikh yang mencintai umat Islam,
akan tetapi mereka juga memberikan loyalitas kepada para
syaikh yang loyal kepada orang-orang musyrik, yang merupakan
prajuritnya orang-orang kafir, serta menyangka mereka sebagai
para wali Alloh. Mereka itu bersekutu dengan para syaikh dalam
pangkal kesesatan mereka yaitu mereka menganggap bahwa
keluarbiasaan-keluarbiasaan yang terjadi atas bantuan setan
itu serupa dengan karamah dari Alloh. Mereka tidak bisa
mengenali wali-wali Ar-Rohman. Sebagaimana Alloh
berfi rman :
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“Barangsiapa yang berpaling dari pengajaran Ar-Rohman
(Robb Yang Maha Pemurah), Kami adakan baginya setan (yang
menyesatkan) maka setan itulah yang menjadi teman yang selalu
mcnyertainya.” (Az-Zukhruf [43] :36)
Karena mereka telah berpaling dari pengajaran Ar-Rohman,

yang telah diturunkan-Nya, yaitu AbKitab dan As-Sunnah, juga
dari rub yang telah diwahyukan oleh Alloh kepada Nabi'Nya,
yang dijadikan-Nya sebagai cahaya untuk menunjuki siapa yang
dikehendaki'Nya di antara hamba'hamba-Nya, yang dengan-
nya akan diperoleh pembedaan antara wali-wali Ar-Rohman
dan wali'wali setan. Mereka tidak bisa membedakan antara
mukjizat para nabi dan keluarbiasaan'keluarbiasaan para tukang
sihir, sebab ini merupakan madzhabnya golongan Jahmiyyah
Mujbiroh, sedangkan mereka semua mengikuti madzhab ini.
Karena itu, mereka tidak menganggap Alloh mencintai apa yang
telah diperintahkan-Nya dan membenci apa yang dilarang-Nya.
Mereka bahkan menganggap bahwa semua yang telah
ditakdirkan dan ditetapkan-Nya pasti dicintai dan diridhoi-Nya.
Maka, semua perkara menurut mereka sama saja, hanya
dibedakan o leh semacam ke luarb iasaan-ke luarb iasaan.

Barangsiapa yang mempunyai kemampuan luar biasa, maka
mereka anggap sebagai wali-wali Alloh, mereka patuh
kepadanya, mungkin karena mengikutinya, atau mungkin
karena menyetujui dan mencintainya, atau mungkin karena
apatis terhadap keadaannya, tidak mencintainya tetapi juga
tidak membencinya, sebab di dalam hati mereka tidak tersisa
lagi keimanan yang bisa membantu mereka untuk mengenal
yang makruf, dan menolak yang munkar dalam masalah ini.

Di dalam Ash'Shohth telah diriwayatkan dari Nabi ̂ bahwa
beliau bersabda :
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“Barangsiapa di antara kamu melihat kemunkaran, maka
hendaklah mengubahnya dengan tangannya. ]ika helum bisa,
maka dengan lidahnya. Dan jika belum bisa, maka dengan
hatinya, dan itu selemakdemah iman"

Dalam riwayat Muslim :

^ox 1* X 0 / x x x O x

5JI ^ ^y yy oJ *J ^ ) )
X % .

| „ e ^ x x x O x I * 0 ^

laj C j ^ y

(( Jb> ̂ jli.-Jl
“Barangsiapa yang berjihad melawan mereka dengan tangan-
nya, maka ia mukmin. Barangsiapa yang berjihad melawan
mereka dengan lisannya, maka ia mukmin. Dan barangsiapa
yang berjihad melawan mereka dengan hatinya, maka ia
mukmin, di belakang itu tidak ada lagi keimanan seberat biji
s a w i . ”

Makhluk hidup yang telah mati adalah yang tidak bisa
mengenal yang makruf dan yang tidak bisa menolak yang munkar.

Dalam hadits Hudzaifah yang diriwayatkan dalam shohih
Muslim disebutkan, “Sesungguhnya fitnah itu dibentangkan
pada hati seperti dibentangkannya serat-serat tikar satu
persatu. Setiap hati yang mengingkarinya, maka tertulis padanya
satu titik putih. Sedangkan setiap hati yang menerimanya, akan
tertulis padanya satu titik hitam, sehingga hati terbagi menjadi
dua, hati yang putih bersih yang tidak akan ditimpa bahaya fitnah
sepanjang masih ada langit dan bumi, serta hati yang hitam
keabu-abuan yang tidak mengenal yang makruf dan tidak
menolak yang munkar, ia hanya mengenali hawa nafsunya yang
dimasLikkan ke dalam dirinya.”

Para ahli ibadah dan ahli zuhud yang beribadah kepada
Alloh dengan pendapat dan perasaan mereka itu, tidak
berdasarkan perintah dan larangan, maka muara mereka adalah
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mengikuti hawa nafsu. Siapakah yang lebih sesat daripada
orang yang mengikuti hawa nafsunya canpa petunjuk dari Alloh?
Apalagi bila hakikat mere
Jahmiyyah Mujbirob yang melibat selurub benda ini sama-
berada dalam masfi’ah (kehendak Alloh), tanpa membedakan
yang satu dari yang lain, tidak membedakan antara ini dan itu.
Di hati mereka tertulis titik'titik hicam yang menghitamkan
hati mereka, maka yang makruf adalah yang mereka inginkan,
mereka cintai, dan mereka rasakan, sedangkan yang munkar
adalah yang ingin mereka bend dan anti pati, seperti orang-
orang musyrik yang berpaling dari peringatan, seperti keledai-
keledai yang lari kocar-kacir karena melihat singa atau
pemburu. Karena itu, di kalangan mereka dan pengikut-
pengikut mereka terdapat orang-orang yang menjauhi Al-Quran
dan syariat sebagaimana menjauhnya keledai-keledai yang
berlari takut kepada para pemanab dan singa. Karena itu,
mereka digambarkan sebagai orang-orang yang bila kepada
mereka dikatakan, “Ai-Mushtho/d (Nabi) telah bersabda....”,
maka mereka berlari menjauh.

Syaikh Ibrohim bin Mi’shod pernah mengatakan kepada
lah seorang pengikut golongan Yunusiah dan Ahmadiyah,

“Hai, babi-babi! Hai anak-anak babi! Aku tidak melihat kalian
memiliki aroma ajaran Alloh dan Rosul-Nya.” Tetapi, masing-
masing dari mereka ingin diberi kitab-kitab yang dibagikan.
Masing-masing dari mereka ingin diajak bicara oleh hatinya dari
Robbnya, sehingga ia bisa langsung mengambil ilmu dari Alloh
tanpa perantara Rosul. Alloh berfirman :

ka adalah seperti pendapat golongan
s a m a

s a
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"Apabila datang sesuatu ayat kepada mereka, mereka berkata,
‘Kami tidak akan beriman sehingga diberikan kepada kami yang
serupa dengan apa yang telah diberikan kepada utusan-utusan
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Alloh. ’Alloh lebih mengetahui di mana Dia menempatkan tugas
kerosulan (Al ' AiVam [6] :124)

Penjelasan mengenai ini ada di tempat lain.
Yang dimaksiid dalam pembahasan ini adalah bahwa

pendapat kaum Qodariyyah Jahmiyyah Mujbiroh lebih besar
penentangannya terhadap ajaran yang dibawa oleh para rosul
dibandingkan pendapat para penafi sifat. Karena itu, mereka
belum pernah menampakkan madzhab ini pada masa salaf.
Tetapi, setiap kali cahaya nubuwah melemah, mereka
menampakkan hakikat pendapat mereka itu. Karena pendapat
mereka sebenarnya sejenis dengan pendapat orang^orang
musyrik yang mendustakan para rosul dan muara pendapat
mereka adalah kesyirikan dan pendustaan terhadap para rosul.
Ini merupakan simpul kekufuran, sebagaimana taiihid dan
pembenaran terhadap para rosul merupakan simpul keimanan.
Karena itulah mereka berpihak kepada orang-orang kafir tulen
dari kalangan musyrikin dan ahli kitab. Penjelasan mengenai
hal ini di tempat lain.

Yang dimaksud dalam pembahasan ini adalah penegasan
bahwa kaum Qodariyyah Mujbiroh adalah sejenis orang-orang
musyrik, sebagaimana penafi sifat adalah sejenis dengan orang
Majusi. Juga bahwa para Mujbiroh itu tidak mempunyai
kepercayaan selain kepada kekuasaan dan kehendak Alloh,
sedangkan pada saat bersamaan para penafi sifat itu menafikan
kekuasaan dan kehendak Alloh yang umum dan sempurna
seraya menyatakan bahwa mereka mengakui adanya kebijak-
sanaan dan keadilan bagi Alloh. Pada hakikatnya, ked
golongan ini menafikan kebijaksanaan, keadilan, kehendak,
dan kekuasaan Alloh, sebagaimana telah dijelaskan di tempat-
tempat lain. Mereka itu berpegang kepada firman Alloh ^:
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Dia tidak ditanya tentang apa yang diperbuat-Nya.” (Ah
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Anbiya’ [21] :23)

Dan bahwa Alloh melakukan apa saja yang Dia kehendaki.
Ini disebutkan oleh Alloh sebagai penetapan atas kekuasaan-
Nya, bukan sebagai penafian atas kebijaksanaan dan keadilan-
Nya. Tetapi Alloh Mmelakukan apa saja yang Dia kehendaki,
maka tidak seorang pun bisa menentangnya jika Dia meng-
hendaki sesuatu, Dia Kuasa untuk melakukan apa saja yang
Dia kehendaki. Berbeda dari makhluk yang menghendaki
banyak hal yang sebenarnya tidak bisa dilaksanakannya. Karena
itu, Nabi ^bersabda dalam sebuah hadits shohih :

° . S 'e X
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"Janganlah salah seorang dari kamu mengatakan, ‘Ya Alloh,
ampunilah akujika Engkau menghendaki. Ya Alloh, rahmatilah
aku jika Engkau menghendaki!’ Sesungguhnya Alloh tidak ada
yang bisa memaksa-Nya, maka hendaklah ia menegaskan
l^ermohonannya.”

Sebab, ucapan, “Lakukan ini jika kamu menghendaki”,
hanyalah diucapkan kepada orang yang bisa jadi melakukannya
secara terpaksa, sehingga ia melakukan apa yang tidak dikehen^
dakinya untuk mencegah kemadhorotan pemaksaan dari
dirinya, sedangkan Alloh mtidak ada yang bisa memaksa-Nya,
maka Dia tidak melakukan apa pun kecuali yang Dia kehendaki.
Firman Alloh yang menyatakan bahwa Dia melakukan apa yang
Dia kehendaki, mengampuni siapa yang Dia kehendaki,
menyiksa siapa yang Dia kehendaki, dan semisalnya adalah
untuk menetapkan kekuasaan-Nya terhadap apa yang
dikehendaki'Nya. Ini merupakan bantahan terhadap pendapat
kaum Qodariyyah penafi sifat yang mengatakan, “Sesungguhnya
Alloh tidak menghendaki setiap apa yang terjadi, tetapi yang
dikehendaki'Nya hanyalah ketaatan.” Dengan demikian, Dia
menghendaki ketaatan itu, tetapi tidak menghendaki siapa yang
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bermaksiat kepada-Nya, dan menurut mereka Dia tidak kuasa
Lintuk menjadikan seorang hamba itu sebagai hamba yang taat
atau hamba yang maksiat.

Ayat-ayat yang digunakan sebagai dalil oleh golongan
Mujbiroh ini menunjukkan kelirunya madzhab para penafi sifat,
sebagaimana halnya ayat-ayat yang digunakan oleh para penafi
sifat menunjukkan bahwa Dia Maha Bijaksana, Maha Adil,
tidak menzholimi sedikit pun walau hanya seberat biji sawi,
bahwa Dia tidak menciptakan manusia ini secara sia-sia dan
sebagainya; menunjukkan kelirunya pendapat kaum Mujbiroh.
Dalam ayat-ayat yang ini maupun yang itu tidak ada yang
menunjukkan kebenaran pendapat dari kedua golongan
tersebut, bahkan ayat-ayat yang digunakan oleh satu golongan
menunjukkan kesalahan pendapat golongan lain. Masing-masing
dari kedua pendapat itu batil. Inilah yang pernah dilarang oleh
Nabi ̂ dalam hadits yang terdapat dalam AUMusnad dan lain'
lain, di mana sebagiannya juga terdapat dalam Shohih Muslim
dari Abdulloh bin ‘Umar dan Nabi “Sesungguhnya beliau
pernah keluar menemui para sahabatnya, sedangkan mereka
berdebat mengenai takdir. Yang satu mengatakan, ‘Bukankah
Alloh telah berfirman begini?!’, sedangkan yang satu lagi
mengatakan, ‘Bukankah Alloh telah berfirman begitu?’ Maka,
seakao'akan wajah beliau dipenuhi biji delima (lantaran marah).
Beliau bersabda, ‘Beginikah kalian diperintahkan? Beginikah
kalian diajak? Yaitu mempertentangkan Kitab Alloh, satu sama
lain?

Karena itu. Imam Ahmad berkata dalam sebagian dialognya
dengan orang yang telah mempertentangkan ayat yang satu
dengan ayat yang lain, “Sesungguhnya kita telah dilarang
b e r l a k u d e m i k i a n . ”

Barangsiapa yang menolak nash-nash yang digunakan
sebagai hujah oleh orang lain, tidak mau mengimaninya, dan
hanya mengimani apa yang dijadikannya sebagai hujahnya
sendiri, berarti ia termasuk orang yang mengimani sebagian kitab
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seraya menolak sebagian yang lain.

Ini adalah keadaan para ahlu ahwa’ (orang^orang yang
memperturuti hawa nafsunya). Mereka berselisih mengenai Al-
Kitab, menyimpang dari AbKitab, dan bersepakat dalam
menyelisihi Al-Kitab. Mereka semua telah meninggalkan
sebagian nash, yaitu nash-nash yang bisa mengkompromikan
antara pendapat'pendapat itu. Maka, mereka menjadi seperti
ahli kitab yang difirmankan oleh Alloh :
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“Dan di antara arang-orang yang mengatakan, ‘Sesungguhnya
kami orang-orang Nasrani’, ada yang telah kami ambil perjanjian
mereka, tetapi mereka (sengaja) melupakan sebahagian dari apa
yang mereka telah diberi peringatan dengannya; maka Kami
timbulkan di antara mereka permusuhan dan kebencian sampai
hari kiamat." (AI^Maidah [5] :14)

Jika manusia telah meninggalkan sebagian dari apa yang
diturunkan oleh Alloh, maka terjadilah di antara mereka
permusuhan dan kebencian, karena di sini tidak lagi terdapat
kebenaran yang menyatukan mereka, di mana mereka sama'
sama di dalamnya. Urusan mereka telah terputus-putus
menjadi beberapa pecahan, di mana masing-masing golongan
bangga dengan yang mereka miliki. Masing-masing dari mereka
tidak memiliki kebenaran selain yang sesuai dengan ajaran
Rosul, yaitu syariat yang masih mereka pegang teguh yang berasal
dari pengabaran dan perintah Rosul. Adapun ajaran-ajaran yang
mereka adakan sendiri, maka semuanya merupakan kesesatan.
Sebagaimana Nabi ̂ bersabda :
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“Hendaklah kalian menjauhi perkara-perkara yang diada-
adakan, karena seciap bid'ah adalah sesat."
Kadang'kadang, bid‘ah tersebut menurut mereka lebih

tinggi nilainya daripada apa yang mereka ambil dari syariac.
Mereka menjadikan bid'ah'bid'ah itu sebagai prinsip-prinsip
akal, sebagaimana yang dilakukan oleh golongan Qodariyyah
Mujbiroh dan para penafi sifat. Masing-masing dari kedua
kelompok ini menjadikan ucapan-ucapan yang mereka buat-
buat sendiri itu dalam prinsip-prinsip, itulah yang mereka sebut
sebagai ‘aqliydt (rasional), dan itu menurut mereka lebih penting
daripada apa yang telah mereka terima dari syariat. Golongan
Mu‘tazilah menjadikan 'aqliydt tersebut sebagai khobariydt dan
amriydt (kabar-kabar dan perintah), selanjutnya menjadikannya
sebagai kewajiban-kewajiban agama. Akan tetapi mereka juga
mengatakan bahwa agama telah mewajibkannya
mereka memiliki kerancuan di dalamnya. Tapi penjelasannya
bukan di sini.

Demikian pula bid‘ah-bid‘ah yang mereka buat dalam masalah
khobariydt seperti menetapkan barunya alam dengan menetapkan
adanya arddh (sifat-sifat kebendaan) dan menetapkan adanya
ajsdm (benda-benda) sebagai konsekuensi dari adanya arddh.
Mereka juga menafikan sifat-sifat dan takdir serta menamai hal
itu sebagai tauhid dan keadilan.

Jahm bin Shofwan dan pengikut-pengikutnya lebih besar
penafiannya dibandingkan mereka, karena mereka menafikan
seliiruh nama Alloh beserta sifat-Nya. Mereka juga adalah
pentolan golongan Mujbiroh. Kaum Asy'ariyah sepaham dengan
mereka dalam masalah jabar (paksaan), tetapi sedikit menye-
lisihi mereka dalam menetapkan usaha dan kekuasaan atasnya.
Mereka berpandangan bahwa prinsip-prinsip akal ini yaitu ilmu
mengenai apa yang wajib bagi Alloh, apa yang mustahil bagi-
Nya, serta perbuatan apa yang boleh untuk-Nya adalah ilmu
yang paling agung dan utama. Mereka memiliki kelebihan
dibandingkan para sahabat dengan ilmu-ilmu itu. Mereka
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beranggapan bahwa nabi tidak mengajarkan ilmu-ilmu itu
kepada para sahabat, baik karena beliau telah menyerahkannya
kepada kesimpulan umat sendiri, atau karena para sahabat
sibuk dengan jihad, atau karena beliau pernah bersabda
mengenai hal itu kepada mereka tetapi tnereka semua tidak
menyampaikannya kepada generasi sesudahnya dan bahwa
beliau tidak memberikan dalil-dalil kepada mereka karena
kesibukan mereka daiam berjihad.

Prinsip'prinsip akal inilah yang menjadi pedoman mereka
dan orang'orang yang sepaham dengan mereka seperti AUQodhi
Abu Ya‘la, Abu Ma'ali, dan Abu Walid AbBaji daiam rangka
mengikuti AbQodhi Abu Bakar dan semisalnya, sedangkan ia
dan pengikut'pengikutnya bertentangan dengan Abdul Jabbar
dan orang'orang semisalnya, sebagaimana AhAsy'ari dan
orang'orang semisalnya menentang Abu Ali dan Abu Qosim.

Masing-masing dari prinsip'prinsip akal yang telah
diciptakan oleh kelompok ini maupun itu, semuanya batil
berdasarkan akal dan syara‘ sekalipun masing-masing dari
kedua kelompok tersebut meyakini bahwa ia merupakan ajaran
agama paling agung yang lebih mereka dahulukan daripada
prinsip'prinsip syariat. Daiam hal itu, sikap mereka serupa
dengan sikap para ahli ibadah, zuhud, fakir, dan sufi yang
mengagungkan keluarbiasaan-keluarbiasaan yang diciptakan
oleh setaii'setan dan yang mereka utamakan daripada ibadah-
ibadah syar'iyah. Ibadah syar'iyah adalah keislaman yang masih
ada pada mereka. Semua itu adalah batil, sekalipun menurut
mereka merupakan hal paling besar daiam peribadatan, sampai-
sampai mereka mengatakan, ‘Akhir perjalanan seorang sufi
adalah awal perjalanan seorang faqih, dan akhir perjalanan
seorang faqih adalah awal perjalanan seorang mullah (pemuka
agama)

Penulis kitab Mandzilu 's-Sdinn telah menulis daiam setiap
bab ada tiga derajat. Yang pertama adalah derajat yang paling
rendah menurut mereka, yang sesuai dengan syariat secara lahir.
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Yang kedua kadang'kadang selaras dengan syariat dan kadang-
kadang tidak selaras dengannya. Sedangkan yang ketiga pada
umumnya menyelisihi syariat, apalagi dalam masalah tauhid,
fand\ rojd\ dan se
ada-adakan ini, bagi mereka lebih tinggi nilainya daripada
ajaran-ajaran lain yang mereka yakini sesuai dengan ajaran
Rosul. Banyak dari para ahli ibadah yang lebih mengutamakan
pelaksanaan ibadah'ibadah ndfilah (sunnah)nya daripada
ibadah'ibadah fardhunya. Ini banyak sekali. Wallohu alam.

bagainya. Semua ajaran bid‘ah yang mereka

Segala puji bagi Alloh Yang Maha Esa. Semoga Alloh
melimpahkan sebesar-besar sholawat dan salam kepada

kita Muhammad beserta keluarga dan paraj L i n j u n g a n
sahabatnya. Walhamdu lilldhi robbil ‘dlamtn.
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